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PEDOMAN TRANSLITERASI ARAB-LATIN 

Transliterasi atau alih aksara adalah pengalihan suatu jenis huruf dari abjad 

yang satu ke abjad lainnya. Transliterasi Arab-Latin yang dimaksudkan dalam 

pedoman ini adalah penyalinan huruf-huruf Arab dengan huruf-huruf Latin serta 

segala perangkatnya. 

Ada beberapa sistem transliterasi Arab-Latin yang selama ini digunakan 

dalam lingkungan akademik, baik di Indonesia maupun di tingkat global. Namun 

dengan sejumlah pertimbangan praktis dan akademik, penyusun pedoman ini 

mengikuti “Pedoman Transliterasi Arab Latin” dari Buku KTI STIBA Makassar 

yang merupakan hasil keputusan bersama (SKB) Menteri Agama dan Menteri 

Pendidikan dan Kebudayaan R.I., masing-masing nomor: 158 Tahun 1987 dan 

nomor: 0543b/U/1987. 

A. Konsonan 

Huruf-huruf bahasa Arab yang ditransliterasikan ke dalam huruf Latin sebagai 

berikut: 

ض  d      :      د a      :      ا     :      ḍ ك      :       k 

 l       :      ل         ṭ      :      ط              ż      :      ذ               b       :    ب

ر                 t      :    ت      :      r           ظ      :      ẓ              م        :      m 

ز          ṡ      :    ث     :      z                 ن                    ‘       :      ع         :      n 

 w     :         و g     :      غ s      :     س j      :     ج

 h     :       ه                    f     :     ف                 sy     :     ش               ḥ     :     ح

   y     :       ي                    q     :      ق                   ṣ      :    ص             kh    :     خ

B. Konsonan Rangkap 

Konsonan Rangkap (tasydīd) ditulis rangkap 

Contoh : 
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  Muqaddimah =     مُقَدّمَة    

نَ و رةَُ المدّي حنَةُ الم      = al-Madinah al-Munawwarah  
 

C.  Vokal 

1. Vokal Tunggal 

Fatḥah َـ ditulis a    contoh    َقَ رَأ 
Kasrah ِـ ditulis i     contoh    َرَحّم 

Ḍammah ُـ ditulis u    contoh    كُتُب  

2. Vokal Rangkap 

Vokal Rangkap  ”ditulis “ai (fatḥah dan ya)  ـَني 

Contoh :   َبُ زيَ حن   =  zainab    َكَيحف =  kaifa  

Vokal Rangkap َوح ـ  (fatḥah dan waw) “au” 

Contoh :  َلَ وح ح   =  ḥaula        َ لَ وح ق  =  qaula    

3. Vokal Panjang (maddah) 

Dan      (fatḥah)     ditulis  ā     contoh:          َاامَ ق =  qāmā 

      (kasrah)     ditulis  ī     contoh:        َم  يح حّ ر =  raḥīm 

      (ḍammah)     ditulis  ū     contoh:        ُم  وح لُ ع =  ‘ulūm 
 

D. Ta’ Marbūṭah 

Ta’ Marbūṭah yang mati atau mendapat harakat sukun ditulis /h/ 

Contoh :   َةُ مَ ر  لمكَ اح  ةُ ك  م    =  Makkah al-Mukarramah 

ةُ يَ مّ لَ سح الّ  ةُ عَ ي ح رّ الش      = al-Syarī’ah al-Islāmiyyah 

Ta’ Marbūṭah yang hidup, tranliterasinya /t/ 

ةُ ي  مّ لَ سح الحّ  ةُ مَ وح كُ لْحُ اَ     = al-ḥukūmatul-islāmiyyah 

ةُ رَ اتّ وَ ت َ مُ لُ اح  ةُ ن  س  لح اَ     = al-sunnatul-mutawātirah 
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E. Hamzah 

Huruf hamzah (ء) di awal kata ditulis dengan vokal tanpa didahului oleh tanda 

apostrof ( ‘ ) 

Contoh :  ّان  يحَ إ     = īmān, bukan ‘īmān 

ةّ م  لُ اَ  ادُ تهَّ إّ         = ittiḥād, al-Ummah, bukan ‘ittiḥād al-Ummah 
 

F. Lafẓu al-Jalālah 

Lafẓu al-Jalālah (kata الل ) yang berbentuk fase nomina ditransliterasi tanpa 

hamzah. 

Contoh :  َاللّ  دُ بح ع    ditulis: ‘Abdullāh, bukan Abd Allāh 

اللّ  ارُ جَ                    ditulis: Jārullāh. 

G. Kata Sandang “al-” 

1. Kata sandang “al-” tetap ditulis “al-”, baik pada kata yang dimulai dengan 

huruf qamariyah maupun syamsiyah. 

Contoh :        َةُ سَ د  قَ مُ لح اَ  نُ اكّ مَ لحَ ا      = al-amākin al-muqaddasah 

ةُ يَ عّ رح شَ الح  ةُ اسَ يَ سّ لح اَ                    = al-siyāsah al-syar’iyyah 

2. Huruf “a” pada kata sandang “al-” tetap ditulis dengan huruf kecil, meskipun 

merupakan nama diri. 

Contoh :        َيدّ رح اوَ مَ لح ا        = al-Māwardī 

رُ هَ زح لحَ اَ                  = al-Azhar 

ةُ رَ وح صُ نح مَ لح اَ       = al-Manṣūrah 

3. Kata sandang “al-” di awal kalimat ditulis dengan huruf kapital, adapun di 

tengah kalimat maka menggunakan huruf kecil 

Contoh :  Al-Afgānī adalah seorang tokoh pembaharu 

  Saya membaca Al-Qur’an al-Karīm 
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Singkatan 

Swt.  =  Subḥānahu wa Ta’ālā 

saw.   =  ṣallallāhu ‘alaihi wa sallam 

ra.     =  raḍiyallāhu ‘anhu/ ‘anhuma/ ‘anhum 

as.     =  ‘alaihi al-salām 

Q.S.    =  Al-Qur’an Surah 

H.R.  =  Hadis Riwayat 

UU    =  Undang-Undang 

t.p.    =  tanpa penerbit 

t.t.p.   =  tanpa tempat penerbit 

Cet.   =  cetakan 

t.th.   =  tanpa tahun 

h.    =  halaman 

Beberapa singkatan yang dibakukan adalah: 

H    =      Hijriah 

M    =     Masehi 

SM    =      Sebelum Masehi 

l.    =      Lahir tahun (untuk orang yang masih hidup saja) 

w.   =      Wafat tahun 

Q.S. …/ … : 4  =      Al-Qur’an, Surah …, ayat 4 
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ABSTRAK 

Nama :   Nurul Ilmi Adyana 

NIM :   2074233334 

Judul : Keabsahan Penggunaan Air Musta’mal dalam Bersuci Menurut 
Mazhab Syafii 

 

  Keabsahan penggunaan air musta’mal masih menjadi khilaf di kalangan 

para ulama mazhab Syafii. Penelitian ini bertujuan untuk mengetahui dan 

memahami  keabsahan penggunaan air musta’mal dalam bersuci menurut mazhab 

Syafii. Permasalahan yang penulis angkat dalam penelitian ini, yaitu: pertama, apa 

status kesucian air musta’mal menurut mazhab Syafii, kedua, bagaimana 

pandangan mazhab Syafii tentang keabsahan penggunaan air musta’mal dalam 

bersuci. 

 Penelitian ini merupakan penelitian deskriptif kualitatif (non-statistik), yaitu 

jenis penelitian yang mengambil sumber data dari buku-buku perpustakaan (library 

research) yang berfokus pada kajian naskah atau teks dengan menggunakan 

pendekatan normatif dan pendekatan konseptual  (conceptual approach). 

 Hasil penelitian yang ditemukan adalah sebagai berikut: pertama, air 

musta’mal adalah air sedikit yang telah digunakan untuk bersuci, baik untuk 

mengangkat hadas, menghilangkan najis, atau pada ibadah yang bersifat sunah, 

seperti mandi ketika ingin menunaikan salat Jumat. Para ulama mazhab Syafii 

bersepakat bahwa air musta’mal adalah air yang suci, sehingga kadar air dua kulah 

tidak menjadi standar kesucian air musta’mal, namun apabila kadar air mencapai 

dua kulah atau lebih maka itu lebih baik. Kedua, ulama mazhab Syafii berbeda 

pendapat tentang keabsahan penggunaan air musta’mal dalam bersuci. Syihābuddin 

Syaikh al-Islām dan Muhammad Khaṭīb al-Syirbīnī berpendapat bahwa air 

musta’mal tidak dapat mensucikan karena air musta’mal adalah sisa air dari 

seseorang yang telah ia gunakan untuk bersuci dalam artian air itu termasuk kotor 

sehingga tidak layak digunakan untuk bersuci kembali, sekalipun air tersebut 

termasuk air yang suci. Sedangkan al-Nawawī dan al-Rāfi’ī berpendapat bahwa air 

musta’mal dapat mensucikan karena air tersebut masih tergolong air mutlak, yang 

berarti dapat digunakan untuk berwudu, mandi wajib dan sebagainya, selama air 

tersebut tidak berubah salah satu sifatnya (bau, rasa, atau warna). Implikasi dari 

penelitian ini, agar masyarakat lebih memperhatikan air yang akan digunakan untuk 

bersuci, karena terdapat kemungkinan air musta’mal berubah menjadi air najis jika 

air tersebut dijatuhi oleh najis dan berubah salah satu sifatnya. 

 

Kata kunci: Keabsahan, Bersuci, Air Musta’mal, Mazhab Syafii. 
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 مستخلص البحث 
 نور العلم أديانا:  الاسم 
 ۲۰٧٤۲۳۳۳۳٤:  ة الطالبرقم 

 ستعمال ماء المستعمل في الطهارة عند الشافعية  ا صحة:   عنوان البحث

محل خلف بيْ علماء المذهب الشافعي، وقد   ستعمللا تزال مسألة صحة استعمال ماء الم
في الطهارة. يهدف هذا البحث إلى معرفة وفهم مدى صحة   المستعملاختلفوا في جواز استعمال ماء  

 افي هذ  باحثةمذهب الشافعية. والمشكلت التي يطرحها العند    ستعمل في الطهارة  استعمال ماء الم
ما  بحث  ال أولًا:  المبمطهارة  ال  حكمهي  المذهب   ستعملاء  رأي  ما  ثانياً:  الشافعي،  المذهب  عند 

 .في الطهارة ستعملالشافعي في صحة استعمال ماء الم
من البحوث الوصفية النوعية )غير الحصائية(، وهو نوع من البحوث التي  تؤتبر  هذا البحث  

تأخذ مصادر البيانات من كتب المكتبة )بحوث المكتبات( التي تركز على دراسات المخطوطات أو 
 النصوص باستخدام منهج معياري ومنهج مفاهيمي.

القليل   الماء  الطهارة هو  المستعمل في  الماء  أن  أولًا:  التالية  النتائج  إلى  البحث  توصل  وقد 
زالة النجاسة، أو في العبادات المسنونة كالاغتسال عند  لالمستعمل في الطهارة، إما لزالة الْدث، أو  

ستعمل ماء طهور، فمعيار طهارة  إرادة صلة الجمعة. وعلماء المذهب الشافعي متفقون على أن ماء الم
ثانيا: اختلف علماء المذهب الشافعي   .ستعمل ليس القلتيْ، بل إذا بلغ قلتيْ فأكثر فهو أفضلماء الم

فيرى شهاب الدين شيخ السلم ومحمد بن خطيب   ،ستعمل في الطهارةفي صحة استعمال ماء الم 
ستعمل في االباقي من ماء    لن ماء المستعمل هو  ،التطهير به  أن ماء المستعمل لا يصح  شربينيال

ن يستعمل في الطهارة وإن كان طاهرا. وأما النووي والرافعي فيرى  أبمعنى أنه نجس فل يصلح    ،الطهارة
يصلح للوضوء والغسل فلرافعي أن ماء المستعمل طهور؛ لنه باق على حكم الماء المطلق  ا النووي و 

الواجب ونحوهما ما لم يتغير أحد أوصافه من ريح أو طعم أو لون. والمقصود من هذا البحث أنه يجب 
على الناس أن ينتبهوا إلى الماء الذي سيستخدم في الطهارة؛ لاحتمال أن يتحول الماء المستعمل في 

 الطهارة إلى ماء نجس إذا خالطته النجاسة وتغير أحد أوصافه.
 .والطهارة، ومذهب الشافعي، ستعملالصحة، وماء الم :كلمات أساسية
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BAB I 

PENDAHULUAN 

A. Latar Belakang Masalah 

Salah satu sifat Allah Swt. adalah Maha Suci, maka sebelum beribadah 

kepada-Nya umat muslim harus bersuci atau disucikan terlebih dahulu. Bersuci dari 

hadas dan najis baik pada pakaian, tubuh dan tempat melaksanakan ibadah itu 

sangat penting karena ia termasuk syarat sahnya salat. Menurut ‘Abdurrāḥmān bin 

Muḥammad ‘Aud al-Juzairī pada kitabnya al-Fiqh al-‘Ām, jika bersucinya tidak 

sesuai, maka salatnya tidak akan sah. Bersuci merupakan bagian dari prosesi ibadah 

umat Islam yang bermakna mensucikan diri yang mencakup secara lahir atau batin. 

Adapun bersuci dalam syariat Islam ada tiga bentuk, yaitu berwudu, tayamum, dan 

mandi wajib. Air digunakan ketika berwudu dan mandi wajib. Adapun tayamum 

dengan menggunakan debu yang ada di seluruh permukaan bumi dengan syarat 

bersih dan suci.1 

Taharah menduduki masalah penting dalam Islam, boleh dikatakan bahwa 

tanpa adanya taharah, ibadah kepada Allah Swt. tidak akan diterima. Sebab 

beberapa ibadah utama mensyaratkan taharah secara mutlak. Menurut Imam Abū 

al-Qāsim al-Ḥusain bin Muḥammad al-Ma’rūf al-Rāgib al-Aṣfahānī, tanpa taharah 

ibadah tidak sah. Apabila tidak sah, maka tidak akan diterima oleh Allah Swt. dan 

konsekuensinya adalah kesia-siaan.2 

Allah Swt. berfirman dalam Q.S. al-Māidah/5: 6. 

يَ  هَا ٱل ذّينَ ءَامَنُ وأاح إّذَا قُمۡتُمۡ إّلَى ٱلص لَوٓةّ فٱَغۡسّلُواح وُجُوهَكُمۡ وَأيَۡدّيَكُمۡ إّلَى ٱلۡمَرَافّقّ   وَٱمۡسَحُواح بّرُءُوسّكُمۡ  يَأَٓ
   ابً وَأرَۡجُلَكُمۡ إّلَى ٱلۡكَعۡبَيِّْۡۚ وَإّن كُنتُمۡ جُن ُ 

ِۚ
 مهّنَ   مهّنكُم  د  أَحَ   جَاأءَ   أوَۡ   سَفَر    عَلَىٓ   أوَۡ   م رۡضَىأٓ   كُنتُم  وَإّن   فٱَط ه رُواح

 

1‘Abdurrāḥmān bin Muḥammad ‘Aud al-Juzairī, Al-Fiqh al-‘Ām, Juz 1 (Cet. II; Beirūt: Dār 

al-Kutub al-‘Ilmiyah, 1424 H/2003 M), h. 7. 

2Abū al-Qāsim al-Ḥusain bin Muḥammad al-Ma’rūf al-Rāgib al-Aṣfahānī, Tafsīr al-Rāgib 

al-Aṣfahānī, Juz 1 (Cet. I; Riyāḍ: Dār al-Waṭn, 1424 H/2003 M), h. 108.  
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 يرُيّدُ   مَا  مهّنۡهُِۚ   وَأيَۡدّيكُم  بّوُجُوهّكُمۡ   فٱَمۡسَحُواح   ابً طيَهّ   ادً صَعّي  فَ تَ يَم مُواح   ءً مَاأ   تََّدُواح   فَ لَمۡ   ٱلنهّسَاأءَ   لَٓمَسۡتُمُ   أوَۡ   ٱلۡغَاأئّطّ 
 ن يرُيّدُ ليُّطَههّركَُمۡ وَليّتُّم  نعّۡمَتَهُۥ عَلَيۡكُمۡ لَعَل كُمۡ تَشۡكُرُونَ وَلَٓكّ  ج  حَرَ  مهّنۡ  عَلَيۡكُم ليَّجۡعَلَ  ٱلِل ُ 

Terjemahnya: 

Hai orang-orang yang beriman, apabila kamu hendak mengerjakan salat, 
maka basuhlah mukamu dan tanganmu sampai dengan siku, dan sapulah 
kepalamu dan (basuh) kakimu sampai dengan kedua mata kaki, dan jika 
kamu junub maka mandilah, dan jika kamu sakit atau dalam perjalanan atau 
kembali dari tempat buang air (kakus) atau menyentuh perempuan, lalu 
kamu tidak memperoleh air, maka bertayamumlah dengan tanah yang baik 
(bersih); sapulah mukamu dan tanganmu dengan tanah itu. Allah Swt. tidak 
hendak menyulitkan kamu, tetapi Dia hendak membersihkan kamu dan 
menyempurnakan nikmat-Nya bagimu, supaya kamu bersyukur.3 

Air adalah senyawa penting bagi segala bentuk kehidupan di bumi.  Kata air 

dalam bahasa Arab disebut māun  ( اء  مَ )   . Menurut Sawaluddin dan Sainab dalam 

jurnalnya yang berjudul “Air dalam Perspektif Al-Qur’an dan Sains”, Al-Qur’an 

menyebut istilah māun dalam bentuk nakirah sebanyak 41 kali dan al-māu dalam 

bentuk ma’rifah yang berarti air sebanyak 21 kali. Sehingga total jumlahnya 

mencapai 62 kali di dalam Al-Qur’an yang tersebar dalam 61 surah.4 Hal ini 

mengisyaratkan bahwa air menurut Al-Qur’an merupakan sumber kekayaan alam 

yang sangat penting, berharga, dan memiliki daya guna dan manfaat yang sangat 

besar bagi kehidupan manusia, binatang, dan tumbuhan. 

 Imam Muḥammad bin Sulaimān al-Tamīmī menuliskan di dalam kitabnya 

bahwa, air menurut syariat adalah benda yang istimewa dan mempunyai kedudukan 

khusus, yaitu menjadi sarana utama dalam bersuci, baik bersuci dari hadas maupun 

dari najis. Meski benda lain juga bisa dijadikan sebagai sarana bersuci, namun air 

 

3Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemah (Jakarta: Ummul Qura, 

2021 M), h. 108. 

4Sawaluddin dan Sainab, “Air dalam Perspektif al-Qur’an dan Sains”, Jurnal Ilmiah 

Kependidikan 7, no. 2 (2018): h. 117. 
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adalah sarana yang utama.5 Begitu pentingnya kedudukan air dalam Islam, Allah 

Swt. berfirman dalam Q.S. al-Anbiyā’/21: 30. 

نَٓهُمَا ۖ وَجَعَلحنَا مّنَ ٱلحمَ  َرحضَ كَانَ تَا رتَ حقًا فَ فَتَ قح تّ وَٱلح وَٓ ء  حَىه  ۖ أفََلَ أوََلمحَ يَ رَ ٱل ذّينَ كَفَرُوأا۟ أَن  ٱلس مَٓ اأءّ كُل  شَىح
 يُ ؤحمّنُونَ 

Terjemahnya: 

Dan apakah orang-orang kafir tidak mengetahui bahwasanya langit dan 
bumi itu keduanya dahulu adalah suatu yang menyatu, kemudian kami 
pisahkan antara keduanya. Dan dari air kami jadikan segala sesuatu yang 
hidup. Maka mengapakah mereka tiada juga beriman?.6 

Dalam menafsirkan ayat tersebut, Ibnu Kaṡīr mengatakan bahwa asal mula 

segala sesuatu yang hidup adalah air7. Tanpa adanya air kehidupan ini mustahil 

akan tetap berlangsung karena tiga perempat dari isi bumi yang dihuni ini adalah 

air. Rasulullah saw. juga menegaskan bahwa air adalah unsur dasar yang penting 

dalam penciptaan setiap makhluk. Dalam hadis Abu Hurairah ra. yang diriwayatkan 

Imam Aḥmad, Rasulullah saw. bersabda: 

ثَ نَا قَ تَادَةَ عَنح أَبِ مَيحمُوحنةََ عَنح أَبِ هُ  ثَ نَا هَم ام  ,حَد  ثَ نَا عَف ان وَعَبحدُ الص مَدّ قاَلَا: حَد   ىرَيرةََ قاَلَ: أنَ هُ أتََ حَد 
رأَيتُكَ طاَبَتح نَ فحسي وَقَ ر تح عَينيّ فأَنَحبّئحنيّ عَنح كُلهّ   الل عليه وسلم فَ قَالَ:يَا رَسُولَ الِلهّ إّنّهّ إّذَا ىالن بِ  صل

ء  فَ قَا ء  خُلقَ مّنح المشَيح  8رواه أحمد(اء )لَ: كُل  شَيح

Artinya: 

Dari ‘Affān  dan ‘Abd al-Ṣamad mereka berkata: dari Hammām, dari 
Qatādah dari Abī Maimūnah dari Abī Hurairah dia berkata sesungguhnya 
dia telah datang kepada Rasulullah saw. dan berkata kepada Rasulullah 
saw.: wahai Rasulullah saw., sesungguhnya aku apabila melihatmu menjadi 
tenang jiwaku dan sejuk mataku, beritahukanlah kepadaku tentang segala 
sesuatu. Rasulullah saw. menjawab: “Segala sesuatu diciptakan dari air”. 
(H.R. Ahmad)  

 

5Muḥammad bin Sulaimān al-Tamīmī, Taṭhīr al-Janān wa al-Qawā’id al-Arba’ wa Manhaj 

al-Sālikīn (Cet. I; al-Mamlakah al-‘Arabiyah al-Su’ūdiyah: Wizārah al-Syuūn al-Islāmiyah wa al-

Auqāf wa al-Da’wati wa al-Irsyād, 1417 H), h. 72. 

6Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemah, h. 324. 

7Ibnu Kaṡīr, Tafsīr Al-Qur’an al-‘Aẓīm, Juz 5 (Cet. I; Beirūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyah, 

1419 H), h. 297. 

8Aḥmad bin Muḥammad bin Ḥanbal, Musnad al-Imām Aḥmad, Juz 8 (Cet. I; al-Qāhirah: 

Dār al-Ḥadīṡ, 1416 H/ 1995 M), h. 269, no. 8278.  
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Namun fakta saat ini mengatakan bahwa ketersediaan air sudah menipis 

akibat dampak serius perubahan iklim di Indonesia. Perubahan pola curah hujan, 

kenaikan suhu, kenaikan muka air, dan kejadian iklim ekstrim akan menyebabkan 

krisis air bersih jika perubahan iklim tidak ditangani secara serius. Adapun kondisi 

krisis air saat ini menurut  peneliti yaitu: 

Menurut Kepala BMKG krisis air bersih terjadi akibat tingginya kebutuhan air 

baku. Terutama di kawasan perkotaan dan padat penduduk, sedangkan perubahan 

iklim mengakibatkan kekeringan dan pencemaran air yang mempengaruhi 

ketersediaan air bersih, air minum dan sanitasi. Sedangkan menurut staf ahli 

Kementerian PUPR bidang Sumber Daya Air, Firdaus Ali mengatakan bahwa 

terdapat sejumlah permasalahan sumber daya air di Indonesia, seperti kendala akses 

air bersih, belum meratanya pengelolaan terpadu limbah domestik, 

kekeringan/melimpahnya air (banjir), krisis air bersih, genangan banjir, ancaman 

rob dan lainnya.9 

Melalui peristiwa ini, dapat disimpulkan bahwa penyebab krisisnya air 

menurut perkataan para peneliti, pakar air, dan inovator industri yang dilansir dari 

wri.org bahwa perubahan iklim menjadi penyebab utama krisisnya air. Peristiwa ini 

membuat kekeringan semakin meningkat di berbagai wilayah yang ada di Indonesia 

karena curah hujan yang kacau dan begitu ekstrim. Saat ini kondisi udara di 

Indonesia dari masa ke masa bertambah panas sekitar 0,3% ℃.  Kondisi udara yang 

semakin panas dikarenakan perubahan iklim yang merupakan dampak dari 

pemanasan global (global warming).10 Meningkatnya temperatur udara yang 

disebabkan oleh pemanasan global dalam perubahan iklim akan menyebabkan 

 

9Miftah Fauziah, Ancaman Krisis Air, BMKG: Negara Maju atau Berkembang Sama-sama 

Menderita, https://www.bmkg.go.id (5 Agustus 2023). 

10Sudarti dan Nila Rayi Puspitasari, “Analisis Studi Kasus Krisis Ketersediaan Air Musim 

Kemarau dalam Upaya Menanggulangi pada Masyarakat Desa Butuh”, Ekologia 21, no. 1 (2021): 

h.15. 

https://www.bmkg.go.id/
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semakin cepatnya penguapan atau evaporasi sehingga akan  mengakibatkan air 

tanah terkuras. Sekitar 30 persen air tawar bumi terletak jauh di bawah tanah, 

tepatnya bagian akuifer yang mengisi ruang batuan dan berada di bawah permukaan 

tanah. Apabila air tersebut terus digunakan maka air tersebut akan habis ketika 

perubahan iklim yaitu iklim yang panas terus saja terjadi.11 Berikut ini kasus-kasus 

krisisnya air: 

Krisis air terdapat di Kec. Eromoko Kab. Wonogiri, peristiwa ini terjadi 

pada tahun 2019 disebabkan oleh musim kemarau yang panjang. Dasarnya, musim 

kemarau membuat air mengalami penguapan yang mengakibatkan kekurangan 

air.12 Krisis air juga terjadi di desa Kedungkarang, peristiwa ini terjadi pada tahun 

2014 dikarenakan tidak adanya pasokan PDAM (Perusahaan Daerah Air Minum). 

Dalam mencukupi kebutuhan air di desa ini, sebagian besar warga menggantungkan 

pada ketersediaan air sumur serta membeli air bersih. Membeli air dilakukan karena 

air sumur yang tersedia di desa tersebut cenderung asin. Krisis air di desa ini sudah 

berlangsung sejak lama.13 

 Krisis air yang dialami oleh masyarakat akan berpengaruh pada taharah, 

karena air menjadi sarana utama yang dilakukan ketika ingin bersuci. Pada 

dasarnya, hukum asal air adalah suci dan mensucikan secara mutlak, kecuali air 

tersebut dijatuhi najis yang dapat merubah sifat dari air tersebut atau air tersebut 

telah digunakan untuk bersuci dari hadas kecil maupun hadas besar, maka air 

tersebut menjadi air musta’mal. Adapun kata musta’mal berasal dari kata    ّلَ مَ عح ت َ سح ا  –    

 

11Sudarti dan Nila Rayi Puspitasari, “Analisis Studi Kasus Krisis Ketersediaan Air Musim 

Kemarau dalam Upaya Menanggulangi pada Masyarakat Desa Butuh”, h. 16. 

12Pujo Nur Cahyo, dkk., “Pengaruh Potensi Sumber Daya Air Terhadap Pola Penggunaan 

Kebutuhan Domestik di Kecamatan Eromoko Kabupaten Wonogiri”, Disertasi (Yogyakarta: 

Universitas Gadjah Mada, 2016 M). 

13Bunga Irada Amalia dan Agung Sugiri, “Ketersediaan Air Bersih dan Perubahan iklim: 

Studi Krisis Air di Kedungkarang Kab. Demak”, Teknik PWK 3, no. 2 (2014): h. 296. 
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 yang artinya menggunakan atau memakai.14 Namun meski sama-sama يَ سح ت َ عح مّ لُ 

menggunakan istilah air musta’mal, para ulama dari masing-masing mazhab, 

khususnya ulama-ulama yang termasuk dalam mazhab Syafii (mazhab yang dianut 

oleh mayoritas masyarakat di Indonesia) berbeda pendapat dalam pengertian, 

batasan serta hukumnya.  

Melihat perbedaan yang terjadi di kalangan para ulama mazhab Syafii, maka 

penulis tertarik untuk mengkaji dan meneliti masalah tersebut lebih lanjut dalam 

bentuk skripsi dengan judul “Keabsahan Penggunaan Air Musta’mal dalam Bersuci 

Menurut Mazhab Syafii”. 

B. Rumusan Masalah 

Berdasarkan latar belakang masalah yang telah dikemukakan di atas,  maka 

penulis mengangkat permasalahan inti, yaitu “Keabsahan Penggunaan Air 

Musta’mal dalam Bersuci Menurut Mazhab Syafii”. Dari permasalahan inti tersebut 

maka penulis merumuskan beberapa sub rumusan masalah yang akan dijadikan 

acuan dan dikembangkan dalam pembahasan ini adalah sebagai berikut: 

1. Apa status kesucian air musta’mal menurut mazhab Syafii? 

2. Bagaimana pandangan mazhab Syafii tentang keabsahan penggunaan air 

musta’mal dalam bersuci? 

C. Pengertian Judul 

Agar dapat tercapai pemahaman yang sistematis dan dapat memberikan  

penjelasan yang tidak menyimpang dari tujuan penulisan, maka terlebih dahulu 

penulis akan memberikan pengertian serta penjelasan terhadap beberapa kata yang 

dianggap penting dan berkaitan dengan judul di atas, sebagai berikut : 

 

 

 

14Aḥmad Mukhtār ‘Abd al-Ḥamīd ‘Amr, Mu’jam al-Lugah al-‘Arabiyah al-Mu’āṣirah, Juz 

2 (Cet. I; t.t.p.: ‘Ālim al-Kutub, 1429 H/2008 M), h. 1554. 
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1. Keabsahan 

Pengertian kata keabsahan dalam Kamus Besar Bahasa Indonesia adalah sifat 

yang sah atau kesahan.15 Dalam makna ini keabsahan diartikan dengan sah tidaknya 

penggunaan air musta’mal dalam bersuci menurut mazhab Syafii. 

2. Air Musta’mal 

Kata musta’mal berasal dari bahasa Arab تَعمَل  )   (  مُسح  yang  merupakan isim 

maf’ul yang artinya “digunakan” dan berasal dari kata تَعملُ يَسح   –تَعمَلَ  سح ا) ) yang 

artinya memakai atau menggunakan.16 Air  musta’mal (تَعمَل  adalah air yang (الماءُ   المسح

telah digunakan untuk bersuci. Baik air yang menetes dari anggota badan orang 

yang berwudu atau mandi junub.17 

3. Bersuci 

Secara bahasa bersuci adalah bersih, terbebas dari kotoran.18 Adapun secara 

istilah bersuci adalah suatu perkara yang menyebabkan seseorang diperbolehkan 

mengerjakan salat, seperti  wudu, tayamum dan menghilangkan najis.19 

D. Kajian pustaka 

Kajian pustaka dilakukan dengan mengkaji, menelaah dan menganalisis 

karya hasil pemikiran seseorang yang berkaitan dengan penelitian yang akan 

penulis kaji dengan judul “Keabsahan Penggunaan Air Musta’mal dalam Bersuci 

Menurut Mazhab Syafii”. Dari hasil pencarian, penulis menemukan beberapa kitab 

 

15Tim penyusun Kamus Pusat, Kamus Bahasa Indonesia (Cet. V; Jakarta: Pusat Bahasa, 

2017), h. 1200. 

16Aḥmad Mukhtār ‘Abd al-Ḥamīd ‘Amr, Mu’jam al-Lugah al-‘Arabiyah al-Mu’āṣirah, h. 

1554. 

17Sayyid Sābiq, Fiqh al-Sunah, Juz 1 (Cet. III; Beirūt: Dār al-Kitāb al-‘Arabī, 1977 M), 

h.18. 

18Sa’īd al-Qaḥṭānī, Ṭahūr al-Muslim fī Ḍaui al-Kitāb wa al-Sunnah (Riyāḍ: Maṭba’atu 

Safīr, t.th.), h. 8. 

19Muḥammad bin Qāsim bin Muḥammad bin Muḥammad, Fatḥu al-Qarīb al-Mujībi fī 

Syarḥi Alfāẓi al-Taqrībi (Cet. I; Libanān: Dār ibn Ḥazm li-al-Ṭabbā’ati wa al-Nasyri wa al-Tauzī’, 

1425 H/2005 M), h. 24. 
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yang berkaitan dengan pembahasan penulis. Sehingga penulis akan banyak 

mengambil referensi dari kitab-kitab tersebut. 

Pembahasan tentang air musta’mal merupakan suatu pembahasan yang telah 

dibahas oleh beberapa kalangan, penulis menemukan beberapa jurnal dan skripsi 

yang membahas tentang air musta’mal. Namun adanya perbedaan rumusan masalah 

sehingga skripsi penulis ini adalah masalah baru yang belum pernah dibahas oleh 

penulis-penulis lain. Berikut ini beberapa buku yang berhubungan dengan judul 

penelitian: 

1. Referensi Penelitian 

“Al-Umm” yang ditulis oleh Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī 

atau lebih dikenal dengan sebutan Imam Syafii.20 Ia merupakan pendiri mazhab 

Syafii. Kitab ini terdiri dari 8 juz yang isinya membahas 128 masalah fikih, dan 

juga membahas tentang masalah usul fikih, tafsir dan syarah hadis serta membahas 

tentang fikih muqāran atau perbedaan pandapat antara ulama dalam masalah fikih. 

Pemaparan dalil yang disebutkan dalam kitab ini sangat terperinci serta susunan 

gaya bahasa yang jelas dan mudah dipahami. Di dalam kitab ini terdapat 

permasalahan yang akan diteliti oleh penulis yaitu tentang keabsahan penggunaan 

air musta’mal dalam bersuci sehingga penulis menjadikan kitab ini sebagai rujukan 

utama dalam penelitian.  

“Al-Risālah” karya Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, kitab 

yang diterbitkan oleh al-Dār al-‘Ālamiyah pada tahun 1437 H/ 2016 M.21 Kitab ini 

merupakan kitab pertama dalam ilmu usul fikih yang membahas tentang gambaran 

metodologi Imam Syafii dalam mencari dan menggali hukum-hukum Islam. Selain 

 

20Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, Al-Umm (Cet. I; Beirūt: Dār al-Fikr, 1403 

H/ 1983 M).  

21Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, Al-Risālah (Cet. II; Kairo: al-Dār al-

Ālamiyah li Nasyri li al-Tajlīd, 1437 H/ 2016 M).  
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itu, kitab ini juga membentuk sudut pandang yang jernih terhadap masalah fikih 

salah satunya tentang keabsahan penggunaan air musta’mal dalam bersuci sehingga 

penulis menjadikan kitab ini sebagai bahan referensi.  

“Minhāju al-Ṭālibīn wa ‘Umdatu al-Muftīn   fī al-Fiqh” karya Abū 

Zakariyyā Muḥyī al-Dīn Yaḥyā bin Syarf al-Nawawī. Ia wafat pada tahun 24 Rajab 

676 H.22 Kitab Minhāju al-Ṭālibīn merupakan kitab yang muktamad dalam mazhab 

Syafii yang menggunakan gaya bahasa yang jelas dan ringkas. Kitab ini merupakan 

ringkasan dari kitab al-Muḥarrar karya Imam al-Rāfi’ī. Di dalam kitab ini terdapat 

permasalahan yang akan diteliti oleh penulis yakni pembahasan tentang keabsahan 

penggunaan air musta'mal. 

“Tuḥfatu al-Muḥtāj fī Syarḥ al-Minhāj” yang ditulis oleh Aḥmad bin 

Muḥammad bin ‘Alī bin Ḥajar al-Haitamī.23 Beliau merupakan salah satu ulama 

Syāfi’īyah. Kitab ini merupakan syarah Matnu Minḥāj al-Ṭālibīn. Para ulama 

banyak yang memberikan ḥāsyiah pada kitab ini, yang berisi penjelasan terhadap 

perkataan Ibnu Ḥajar bahkan kritikan-kritikan terhadap kitab Tuḥfatu al-Muḥtāj fī 

Syarḥ al-Minhāj  atau jawaban terhadap kritikan orang terhadap kitab tersebut. 

Kitab ini terdiri dari 10 jilid, dan merupakan salah satu rujukan utama fikih mazhab 

Syafii. Di dalam kitab ini terdapat permasalahan yang akan diteliti oleh penulis 

yakni pembahasan tentang keabsahan penggunaan air musta’mal. 

“Kifāyatu al-Akhyār fī Ḥāli Gāyati al-Ikhtiṣār” merupakan syarah dari kitab 

Mātnu Abī Syujā’ yang dikarang oleh Imam Taqyu al-Dīn bin Abi Bākr bin 

Muḥammad bin ‘Abdi al-Mu’min al-Ḥusainī al-Ḥuṣnī al-Dimasyqā.24 Kitab ini 

 
22 Abū Zakariyyā Muḥyī al-Dīn Yaḥyā bin Syarf al-Nawawī, Minhāju al-Ṭālibīn wa 

‘Umadatu al-Muftīn fī al-Fiqh (Cet. I; t.t: Dār al-Fikr, 1 425 H/ 2005 M  

23Aḥmad bin Muḥammad bin ‘Alī bin Ḥajar al-Haitamī, Tuḥfatu al-Muḥtāj fī Syarḥ al-

Minhāj (Beirūt: Dār Iḥyā al-Turāṡ al-‘Arabī, 1983 M). 

24Abū Bakr bin Muḥammad bin ‘Abd al-Mu’min bin Ḥuraiz bin Ma’lā al-Ḥusainī al-

Huṣanī, Kifāyatu al-Akhyār fī Ḥāli Gāyati al-Ikhtiṣār (Cet. I; Damaskus: Dār al-Khair, 1994 M). 
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adalah kitab fikih dari mazhab Syafii yang cukup ringkas namun sangat detail dalam 

menjelaskan hukum-hukum fikih, dan disertai dengan istidlal Al-Qur’an, sunah, 

ijmak dan kias. Pembahasan dalam kitab ini dibagi menjadi 17 bab di antaranya 

adalah taharah. Pada bab taharah juga memiliki poin yang membahas tentang air 

mustā’mal yang akan dibahas oleh penulis. 

“Al-Iqnā’ fī Ḥāli Alfāẓi Abī Syujā” yang ditulis oleh salah satu ulama 

bermazhab Syafii yaitu Syamsuddīn Muḥammad bin Aḥmad al-Khatīb al-Syirbīnī 

al-Syāfi’ī.25 Kitab tersebut adalah syarah dari kitab Matnu Abī Syujā’ fī al-Gāyati 

wa al-Taqrīb yang merupakan penjelasan secara lebih luas tentang hukum-hukum 

fikih yang lebih ringkas penjelasannya. Kitab ini terdiri dari tiga juz, pada juz satu 

membahas tuntas tentang taharah dan salat, di dalam bab ini terdapat pembahasan 

yang akan diteliti oleh penulis yaitu tentang air musta’mal. Kemudian pada juz dua 

diawali pembahasan tentang zakat dan diakhiri dengan bab nikah. Selanjutnya, pada 

juz tiga terdiri dari bab tentang hukum pidana dan bab ‘Itqi (pembebasan budak). 

“Al-Fīqh al-Manhajī ‘alā Mażhab al-Imām al- Syāfi’ī” disusun oleh tiga 

ulama besar yaitu: Musṭafā al-Khīn, Musṭafā al-Bugā, ‘Alī al-Syarbajī.26 Kitab ini 

terdiri dari delapan jilid dan merupakan salah satu kitab fikih mazhab Syafii yang 

paling muktamad di zaman ini. Kitab ini dalam setiap pembahasannya 

menyebutkan hukum dan dalil dari suatu pembahasan tersebut dan juga 

menyertakan definisi secara bahasa  maupun istilah. Pada jilid pertama terdapat 

pembahasan tentang taharah, istinja, wudu dan salat. Di antara pembahasannya 

mengenai hukum taharah dan macam-macam taharah, pada bab ini juga dijelaskan 

tentang hukum air musta’mal yang akan dibahas oleh penulis. 

 

25Muḥammad bin Aḥmad al-Khatīb al-Syirbīnī al-Syāfi’ī, Al-Iqnā’ fī Ḥalli Alfāẓi Abī 

Syujā’, Juz 1 (Beirūt: Dār al-Fikr, 1995 M). 

26Musṭafā al-Khin, Al-Fīqh al-Manhajī ‘alā Mażhab al-Imām al-Syāfi’ī (Cet. IV; 

Damaskus: Dār al-Qalam, 1413 H/1992 M). 
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“Fatḥu al-Qarīb  al-Mujībi fī Syarḥi al-Fāzi al-Taqrīb” yang dikarang oleh 

Imam Syamsuddīn Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Qāsim al-Gāzī.27 Kitab ini juga 

merupakan salah satu kitab syarah Matnu Abī Syujā’. Terkadang kitab ini dinamai 

al-Taqrīb dan terkadang dinamai dengan al-Gāyatu al-Ikhtiṣār. Maka dari itu 

pengarang dari kitab ini menamai dengan dua nama, yakni : Fatḥu al-Qarīb  al-

Mujībi fī Syarḥi alfāẓi al-Taqrīb dan al-Qaulu al-Mukhtār fī Syarḥi al-Gāyati al-

Ikhtiṣār. Di dalam kitab ini  juga terdapat penjelasan singkat tentang keabsahan 

penggunaan air musta’mal. 

“Al-Ḥāwī al-Kabīr” karya Abu al-Ḥasan ‘Alī bin Muḥammad bin 

Muḥammad bin Ḥabīb al-Baṣarī al-Bagdādī al-Māwardī.28 Kitab ini adalah Syarah 

dari kitab “Matnu al-Mukhtaṣar al-Muzanī” yang merupakan salah satu kitab syarah 

yang paling berpengaruh di kalangan Syafi’iyah. Kitab ini juga merupakan rujukan 

penting dalam fikih perbandingan karena kitab ini menyertakan ikhtilaf berbagai 

mazhab lalu dikuatkan dengan dalil-dalil ikhtilaf termasuk wajh al-istidlālnya, baik 

antar mazhab maupun internal mazhab. Kitab ini terdiri dari 19 jilid, kemudian 

isinya terbagi menjadi beberapa bab, kemudian tiap bab dirinci menjadi subbab, lalu 

tiap abwāb dirinci lagi menjadi masāil kemudian dirinci lagi menjadi fuṣul dan 

terkadang satu faṣl dirinci lagi menjadi furu’. Kitab ini bisa dikatakan termasuk kitab 

muṭawwalāt karena keluasan dan kelengkapan pembahasannya. Salah satu 

pembahasan dalam kitab ini akan diteliti oleh penulis yaitu pembahasan tentang air 

musta’mal. 

 

27Muḥammad bin Qāsim bin Muḥammad bin Muḥammad, Fatḥu al-Qarīb al-Mujībi fī 

Syarḥi Alfāẓi al-Taqrībi (Cet. I; Libanān: Dār ibn Ḥazm li-al-Ṭabbā’ati wa al-Nasyri wa al-Tauzī’, 

1425 H/2005 M). 

28Abū al-Ḥasan ‘Alī bin Muḥammad bin Muḥammad bin Ḥabīb al-Baṣrī al-Bagdādī al-

Māwardī, Al-Ḥāwī al-Kabīr fī Fiqhi Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī wahuwa Syarḥu Mukhtaṣṣar al-

Muzanī (Cet. I; Beirūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyah, 1419 H/1999 M). 
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“Baḥr al-Mazhab li al-Ruyānī” karya al-Ruyānī Abu al-Maḥāsīn ‘Abd al-

Wāḥid bin Ismā’īl.29 Kitab ini juga termasuk salah satu kitab Syarah Matnu al-

Mukhtaṣar al-Muzanī dan juga termasuk syarah muṭawwal karena pembahasannya 

yang sangat luas bagaikan lautan. Kitab ini terdiri dari 14 jilid, dan merupakan salah 

satu rujukan fikih perbandingan mazhab karena di dalamnya terdapat beberapa 

ikhtilaf internal mazhab Syafii dan beberapa ikhtilaf Imam mazhab yang dinukil dan 

dibahas pada kitab ini. Maka dari itu, penulis menggunakan buku ini sebagai salah 

satu rujukan karena salah satu pembahasan di dalam kitab ini   berkaitan  tentang 

judul penulis yakni keabsahan  penggunaan air musta’mal dalam bersuci. 

“Ḥilyatu al-‘Ulamā’ fī Ma’rifatī Mażāhib al-Fuqahā’” karya Muḥammad 

bin Aḥmad bin al-Ḥusainī bin ‘Umar.30 Kitab ini merupakan sebuah kitab fikih 

perbandingan mazhab. Kitab ini terdiri dari bab-bab fikih yang memaparkan 

pendapat para ulama Syāfi’īyah dan pendapat para ulama mazhab lain. Salah satu 

bab fikih yang terdapat di dalam kitab ini, yakni bab tentang taharah yang akan 

dibahas oleh penulis, karena pada bab taharah terdapat pembahasan yang berkaitan 

tentang yang akan dibahas oleh penulis yaitu pembahasan tentang air musta’mal 

dalam bersuci. 

2. Penelitian Terdahulu 

 Skripsi yang berjudul “Status Air Musta’mal Menurut Imam Syafii dan 

Imam Ahmad bin Hanbal” yang ditulis oleh Arjun Pardana Ramadhan dari 

Universitas Negeri Sultan Syarif Kasim Riau.31 Persoalan yang diangkat dan dikaji 

dalam penelitian ini ada 3, yaitu: 1) pendapat Imam Syafii tentang air musta’mal; 

 

29Abu al-Maḥāsīn ‘Abd al-Wāḥid bin Ismā’īl  al-Ruyānī, Baḥru al-Mażhab li al-Ruyānī 

(Cet. I; t.t.p.: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyah, 2009 M). 

30Muḥammad bin Aḥmad bin al-Ḥusainī bin ‘Umar, Ḥilyatu al-‘Ulamā’ fī Ma’rifati 

Mażāhib al-Fuqahā’ (Cet. I; Beirūt: Dār al-Arqām, 1980 M). 

31Arjun Pardana Ramadhan, “Status air Musta’mal Menurut Imam Syafii dan Imam Ahmad 

bin Hanbal”, Skripsi (Riau: Fak. Syariah dan Hukum UIN SUSKA, 2022 M). 
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2) Pendapat Imam Ahmad bin Hanbal tentang status air musta’mal; 3) analisa fikih 

perbandingan mazhab terhadap Imam Syafii dan Imam Ahmad bin Hanbal tentang 

status air musta’mal. Hasil Penelitian tersebut menunjukkan bahwa Imam Syafii 

berpendapat  air musta’mal adalah air bekas yang digunakan bersuci sedangkan 

Imam Ahmad bin Hanbal berpendapat bahwasanya air musta’mal ialah percikan-

percikan air yang sudah digunakan yang jatuh ke dalam air yang belum digunakan. 

Perbedaan pendapat yang terjadi antara Imam Syafii dan Imam Ahmad terletak 

dalam nas yang berbeda. Perbedaan dengan penelitian penulis terletak pada 

pembahasan air musta’mal, penulis tidak hanya membahas tentang status air 

musta’mal secara umum. Akan tetapi, penulis juga membahas hukum keabsahan 

penggunaan air musta’mal dalam bersuci menurut mazhab Syafii dan penelitian ini 

tidak menggunakan metode komparatif. 

 Skripsi yang berjudul “Pengaruh Air Musta’mal pada Kesucian Menurut 

Mazhab Hanafi dan Maliki” yang ditulis oleh Masrudin.32 Skripsi ini 

menyimpulkan bahwa menurut mazhab Hanafi hukum air musta’mal adalah suci 

tapi tidak mensucikan, artinya air ini tidak bisa digunakan lagi untuk beribadah 

seperti wudu dan hal-hal yang mewajibkan mandi. Adapun mazhab Maliki 

berpendapat bahwasanya hukum air musta’mal ialah suci dan mensucikan, namun 

hukumnya akan menjadi makruh jika digunakan apabila masih ada air mutlak. 

Adapun penelitian yang penulis kaji adalah keabsahan penggunaan air musta’mal 

dalam bersuci menurut mazhab Syafii dan bukan dalam bentuk komparatif. 

 Skripsi yang berjudul “Hubungan Antara Pemahaman Taharah dengan 

Keterampilan Bersuci bagi Santri Kelas VIII MTs Pondok Pesantren al-Urwatul 

 

32Masrudin, “Pengaruh Air Musta’mal pada Kesucian Menurut Mazhab Hanafi dan 

Maliki”, Skripsi (Yogyakarta: Fak. Syariah dan Hukum UIN Sunan Kalijaga, 2019 M). 
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Wutsqa Benteng Kec. Baranti Kab.Sidrap” yang ditulis oleh Humaerah.33 Pada 

skripsi ini merupakan studi kasus tentang analisis pemahaman taharah dengan 

keterampilan bersuci. Skripsi ini membahas tentang macam-macam air yang 

dipakai untuk bersuci salah satunya yaitu air musta’mal. Sedangkan pembahasan 

yang akan ditulis oleh penulis secara khusus tentang keabsahan penggunaan air 

musta’mal dalam bersuci menurut mazhab Syafii. 

 Jurnal yang berjudul “Air Mensucikan dan Menajiskan pada Naskah 

Mukadimah Imam Bafadal al-Hadramy Karya al-Haitami (Tinjauan Filologi)” yang 

ditulis oleh Muhammad Dedad Bisaraguna Akastangga.34 Jurnal ini membahas 

taharah secara umum dan juga terdapat pembahasan tentang kadar kesucian air 

musta’mal pada suatu hadis. Adapun pembahasan yang akan ditulis oleh penulis 

mengkhususkan pembahasan tentang keabsahan penggunaan air musta’mal dalam 

bersuci menurut mazhab Syafii. 

Jurnal yang berjudul “Perbedaan Mazhab Empat Imam Besar (Hanafi, 

Maliki, Syafii, dan Hanbali) dalam Paradigma Hukum Fikih” yang ditulis oleh 

Lu’luatul badriyyah dan Ashif Az Zafi.35 Jurnal ini membahas tentang penetapan 

hukum fikih termasuk hukum taharah. Pada jurnal ini juga membahas tentang jenis-

jenis air dalam bersuci salah satunya yaitu air musta’mal. Sedangkan skripsi penulis 

hanya membahas tentang keabsahan penggunaan air musta’mal dalam bersuci 

menurut mazhab Syafii secara khusus. 

 

 

33Humaerah, “Air Mensucikan dan Menajiskan pada Naskah Mukadimah Imam Bafadal al-

Hadramy Karya al-Haitami (Tinjauan Filologi)”, Skripsi (Fak. Tarbiyah dan Keguruan UIN 

Alauddin Makassar, 2016 M). 

34Muhammad Dedad Bisaraguna Akastangga, “Air Mensucikan dan Menajiskan pada 

Naskah Mukadimah Imam Bafadal al-Hadramy Karya al-Haitami (Tinjauan Filologi)” Indonesian 

Jurnal of Arabic Studies 2, no. 1 (2020). 

35Lu’luatul badriyyah dan Ashif Az Zafi, “Perbedaan Mazhab Empat Imam Besar (Hanafi, 

Maliki, Syafii, dan Hanbali) dalam Paradigma Hukum Fikih” Jurnal Ilmu-Ilmu Sosial dan 

Keislaman 5, no. 1 (2020 M). 
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E. Metodologi Penelitian 

1. Jenis Penelitian 

Jenis penelitian ini adalah deskriptif kualitatif (non-statistik) yaitu suatu 

jenis penelitian yang mengambil sumber data dari buku-buku perpustakaan (library 

research).36 Menurut Muhammad Nazir dalam bukunya yang berjudul “Metodologi 

Penelitian” bahwa studi kepustakaan (library research) adalah teknik pengumpulan 

data dengan mengadakan studi penelaahan terhadap buku-buku, literatur-literatur, 

catatan-catatan dan laporan-laporan yang ada hubungannya dengan masalah yang 

akan dipecahkan.37 

Dalam hal ini penelitian dilakukan melalui sumber-sumber kepustakaan 

yang berkaitan dengan hukum keabsahan penggunaan air musta’mal dalam bersuci 

menurut mazhab Syafii. 

2. Metode Pendekatan  

Adapun metode pendekatan yang penulis gunakan adalah sebagai berikut : 

a. Pendekatan normatif yaitu suatu proses untuk menemukan aturan hukum, prinsip-

prinsip hukum, maupun doktrin-doktrin hukum untuk menjawab permasalahan 

hukum yang dihadapi. Penelitian hukum dilakukan untuk menghasilkan 

argumentasi, teori atau konsep baru sebagai preskripsi dalam menyelesaikan 

masalah yang dihadapi.38 

b. Pendekatan konseptual (conceptual approach), yaitu pendekatan yang 

memunculkan objek-objek yang menarik dari sudut pandang pengetahuan yang 

praktis sehingga dapat menentukan maknanya secara tepat dan dapat digunakan 

dalam proses pemikiran dengan mengidentifikasi prinsip dan pandangan yang 

 

36Imam Suprayogo dan Tabroni, Metode Penelitian Sosial Agama (Bandung: Posda Karya 

2011 M), h. 138. 

37Mohammad Nazir, Metodologi Penelitian (Jakarta: Ghalia Indonesia, 1988 M), h. 111. 

38Peter Mahmud Marzuki, Penelitian Hukum (Cet. Ⅴ; Jakarta: Kencana, 2009 M), h. 35. 



16 
 

 
 

sudah ada untuk kemudian memunculkan gagasan baru sebagai preskripsi dalam 

menyelesaikan masalah yang dihadapi.39 

3. Sumber Data 

Data sekunder adalah data yang diperoleh secara tidak langsung oleh penulis 

untuk mendapatkan informasi (keterangan) dari objek yang diteliti. Biasanya data 

tersebut diperoleh dari tangan kedua, baik dari objek secara individual (responden) 

maupun dari suatu badan (instansi) yang dengan sengaja melakukan  pengumpulan 

data dari instansi-instansi atau badan lainnya untuk keperluan penelitian dari para 

pengguna.40 Data sekunder yang digunakan oleh penulis mengacu pada buku, 

jurnal, skripsi yang secara langsung maupun tidak langsung membahas dan 

menjelaskan hal-hal yang berkaitan dengan keabsahan penggunaan air musta’mal 

dalam bersuci menurut mazhab Syafii. 

4. Metode Pengumpulan Data 

Sebagai penelitian yang menggunakan studi kepustakaan atau library 

research, maka metode pengumpulan data yang digunakan berupa data-data 

kepustakaan dan informasi melalui dokumen-dokumen baik dalam bentuk tertulis, 

foto-foto, gambar, maupun dokumen elektronik yang dapat mendukung proses 

penulisan.41 Adapun metode pengumpulan data yang dilakukan sesuai dengan 

tujuan dan fokus penelitian, yaitu: 

a. Mengumpulkan data dan informasi, baik dari dokumen elektronik atau 

nonelektronik berupa karya ilmiah atau buku-buku yang berkaitan dengan 

keabsahan penggunaan air musta’mal dalam bersuci menurut mazhab Syafii. 

 

39Nurtin Tarigan, Riset Desain dalam Metodologi Penelitian (Cet. I; Jakarta: Kencana, 

2019 M), h.14. 

40Khaerul Akbar, dkk, Pedoman Penulisan Karya Tulis Ilmiah, h. 31. 

41Sugiono, Memahami Penelitian Kualitatif (Bandung: Alfabeta, 2005 M), h. 83. 
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b. Menelaah kitab-kitab yang telah dipilih tanpa mempersoalkan keanekaragaman  

pandangan tentang pengertian dan penerapan metode-metode tersebut. 

Kemudian mengadakan pemilahan terhadap isi buku yang berkaitan dengan 

keabsahan penggunaan air musta’mal dalam bersuci menurut mazhab Syafii. 

c. Menerjemahkan isi buku berbahasa asing (seperti bahasa Arab atau Inggris) 

yang berkaitan dengan penelitian tersebut. 

d. Menganalisa data atau informasi tersebut dengan tetap mengacu pada fokus 

penelitian. 

5. Metode Pengolahan  dan Analisis Data 

Metode pengolahan data yang akan digunakan adalah penelitian deskriptif 

kualitatif. Deskriptif kualitatif adalah metode penelitian yang menggambarkan 

objek penelitian berdasarkan fakta-fakta yang tampak atau sebagaimana adanya. 

Data yang telah dikumpulkan, selanjutnya dianalisis dengan menggunakan 

teknik deduktif. Deduktif merupakan metode analisa yang dimana penulis menarik 

kesimpulan berdasarkan alasan-alasan tertentu. Kesimpulan ditarik dari keadaan 

yang berlaku umum untuk hal-hal yang bersifat khusus. Alasan-alasan ini 

mencerminkan suatu kesimpulan dan memberikan bukti atas kesimpulan tersebut.42  

F. Tujuan dan Kegunaan Penelitian 

1. Tujuan Penelitian 

a. Untuk mengetahui status kesucian air musta’mal dalam bersuci menurut mazhab 

Syafii.  

b. Untuk mengetahui pandangan mazhab Syafii tentang keabsahan penggunaan air 

musta’mal dalam bersuci. 

2. Kegunaan Penelitian 

a. Kegunaan Teoretis 

 

42Kun Maryati, Sosiologi (Jakarta: Erlangga, 2001 M), h. 96. 
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Penelitian ini diharapkan dapat menambah wawasan keagamaan, khususnya 

pada ilmu fikih taharah yang berkaitan dengan hukum penggunaan air musta’mal 

dalam bersuci. Serta dapat memberikan manfaat bagi pembaca dan dapat dijadikan 

referensi bagi penelitian lain yang berkaitan tentang keabsahan penggunaan air 

musta’mal dalam bersuci. 

b. Kegunaan Praktis  

1) Menambah daftar bacaan hukum Islam tentang keabsahan penggunaan air 

musta’mal dalam bersuci menurut mazhab Syafii. 

2) Menjadi rujukan dalam melakukan kajian pengembangan tentang keabsahan 

penggunaan air musta’mal dalam bersuci menurut mazhab Syafii. 

3) Dengan mengetahui hukum dari masalah tersebut, maka diharapkan agar 

umat Islam lebih memperhatikan hukum tersebut. 
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BAB II 

SEJARAH MAZHAB SYAFII 

A. Biografi Imam Syafii 

1. Riwayat Hidup Imam Syafii 

Imam Syafii adalah seorang mujtahid, pendiri mazhab Syafii. Nama lengkap 

beliau adalah Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs bin al-‘Abbās bin Uṡmān bin 

Syāfi’ī bin al-Sāid bin ‘Ubaid bin ‘Abd al-Yazīd bin Hāsyim bin Muṭṭalib   bin ‘Abd 

Manāf bin Quṣai bin Kilāb bin Murrah bin Ka’ab bin Luay bin Ghālib. Beliau 

merupakan keturunan Arab Quraisyī Hāsyimī Muṭṭallibī, nasab beliau bertemu 

dengan nasab Rasulullah saw. yakni pada kakek beliau ‘Abd Manāf.1 Nama Imam 

Syafii dinisbatkan kepada kakek beliau Syāfi’ bin al-Sāib.2 

Ulama bersepakat bahwa ibu Imam Syafii adalah keturunan Arab, namun  

berbeda pendapat tentang asal kabilah ibu beliau. Ada yang berpendapat bahwa ibu 

beliau termasuk garis keturunan Rasulullah saw. (ahlu bait) dari ‘Ubaidillāh bin 

Ḥasan bin Ḥusain bin ‘Alī bin Abī Ṭālib, namun ada juga yang berpendapat bahwa 

beliau berasal dari kabilah Aẓ.3  

Para perawi berbeda pendapat dalam meriwayatkan tempat kelahiran Imam 

Syafii. Kebanyakan dari mereka meriwayatkan bahwa Imam Syafii lahir di kota 

Gaza Palestina, akan tetapi ada juga yang meriwayatkan bahwa beliau lahir di 

‘Asqalān dan sebagian lainnya meriwayatkan bahwa beliau lahir di Yaman. Namun 

 

1Abū Zakariyyā Muḥyīddīn bin Syarf al-Nawawī, Al-Majmu’ Syarḥu al-Muhażżab, Juz 1 

(Cet. I; al-Qāhirah: Maṭba’atu al-Taḍāmun al-Ukhawī, 1344-1347 H), h.7. 

2Yūsuf bin ‘Abdillāh, Al-Intiqā’ fī Faḍāil al-Ṡalāṡah al-Aimmah al-‘Arba’ah (Beirūt: Dār 

al-Kutub al-‘Ilmiyyah, t.th.), h. 66. 

3Abū Bakr Aḥmad bin ‘Alī al-Bagdādī, Tarikh Bagdād, Juz 2 (Cet. I; Beirūt: Dār al-Garbī 

al-Islāmī, 1422 H/2002 M), h. 392. 
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mereka bersepakat bahwa beliau lahir pada tahun 150 H, tahun dimana Imam besar 

Abū Ḥanīfah al-Nu’man bin Ṡabit wafat.4 

Imam Abū Muḥammad ‘Abd al-Raḥmān bin Muḥammad bin Idrīs bin al-

Munżir al-Tamīmī menuliskan di dalam kitabnya yang berjudul Ādābu al-Syāfi’ī 

wa al-Manāqibuhu, bahwasanya cita-cita Imam Syafii di dunia hanya ada dua, 

sebagaimana yang telah disebutkan dalam perkataan beliau, yakni:  

ّ: الحعّلحمَ وَالر محيَ، فأََم ا الر محيُ فإَّنّهّ أُصّيبُ مّنح عَشَرةَ  عَشَرةًَ، وَ  ن حيَا شَي حئَيْح  5الحعّلحمُ فَمَا تَ رَوحن تََنَ  يحتُ مّنَ الد 

Artinya:  

Saya mengharapkan dua hal dari dunia: ilmu dan memanah, adapun dalam 
hal memanah, apabila aku melepas sepuluh anak panah, maka semuanya 
akan tepat mengenai sasaran, sedangkan dalam hal  ilmu sebagaimana yang 
kalian lihat. 

2. Pendidikan Imam Syafii 

Kecerdasan Imam Syafii sudah terlihat sejak usia belia. Pertama kali ia 

memulai dengan belajar Al-Qur’an dan menghafalnya. Oleh karena itu, pada usia 

tujuh tahun ia telah menghafal 30 juz Al-Qur’an   serta menghafal kitab al-Muwaṭṭa’ 

karya Imam Malik pada usia 10 tahun, sebagaimana perkataan Imam Syafii, yakni: 

 َ وَط أَ وَأنََا ابن عشر سّنّيْح
ُ
َ، وَ حَفّظحتُ الم  6حَفّظحتُ القُرحآنَ وَأنََا ابن سبع سّنّيْح

 
Artinya:  

“Aku telah menghafal Al-Qur’an ketika aku berusia tujuh tahun, dan aku 
telah menghafal kitab al-Muwaṭṭa’ ketika aku berusia sepuluh tahun.” 

Imam Syafii tumbuh dan berkembang di kota Makkah. Kemudian setelah ia 

pandai membaca dan menulis, ia keluar dari kota Makkah dan hidup bersama suku 

Hużail di sekitaran kota Makkah untuk meningkatkan ilmu bahasa Arab selama 

 

4Abū al-Fidā’ Ismā’īl bin ‘Umar bin Kaṡir al-Qursyī al-Damasyqī, Al-Bidāyatu wa al-

Nihāyatu, Juz 10 (Cet. I; t.t.p.: Dār Iḥyā’ al-Turaṡ al-‘Arabī, 1408 H/1988 M), h. 274-275. 

5Abū Muḥammad ‘Abd al-Raḥmān bin Muḥammad bin Idrīs bin al-Munżir al-Tamīmī, 

Ādābu al-Syāfi’ī wa al-Manāqibuhu, Juz 1 (Cet. I; Beiūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1424 H/2003 

M), h. 24. 

6Muḥammad Ismā’īl al-Muqaddam, Silsilatu ‘Uluwwi al-Himmati, Juz 11 (t.d.), h. 11. 
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kurang lebih sepuluh tahun. Suku Hużail adalah masyarakat kota yang terkenal 

sebagai salah satu yang paling fasih dalam berbicara.7   

Selama jangka waktu yang cukup lama tersebut, Imam Syafii tidak hanya 

menguasai bahasa Arab, tetapi ia juga berhasil menguasai dan menghafal syair-

syair Arab, serta mempelajari sastra dan sejarah bangsa Arab. Hingga ia dikenal 

sebagai pakar bahasa Arab.8 Setelah menguasai ilmu bahasa Arab, Imam Syafii 

kemudian memperdalam ilmu fikih dan hadis. Adapun dalam ilmu fikih, Imam 

Syafii berguru kepada Muslim bin Khalid al-Zanjī, sehingga pada umur 15 tahun 

guru Imam Syafii menganjurkan agar ia bertindak sebagai mufti, sebagaimana 

perkataan Muslim bin Khalid al-Zanjī kepada Imam Syafii, yakni: 

تّيح  ، فَ قَدح آن لَمَ أَنح تُ فح  9يَ قُول لَهُ: أفحتّ يَا أبََا عَبحدّالِل 
Artinya: 

“Berfatwalah wahai Abū ‘Abdillāh (Imam Syafii), karena sungguh engkau 
telah layak untuk berfatwa”.  

Meskipun Imam Syafii sudah dianjurkan untuk berfatwa, akan tetapi 

semangatnya dalam menuntut ilmu tidak sampai disini karena sesungguhnya 

menuntut ilmu tidak mengenal batas dan penjuru. Imam Syafii mendengar tentang 

cerita Imam Malik seorang ulama besar di kota Madinah yang sangat fakih dalam 

ilmu fikih dan hadis. Maka dari itu, Imam Syafii ingin pergi ke kota tersebut untuk 

menimba ilmu kepada Imam Malik. Akan tetapi, sebelum pergi ke Madinah  ia 

meminjam kitab al-Muwaṭṭa karya Imam Malik dari salah seorang penduduk kota 

Makkah lalu ia membacanya, dalam riwayat yang lain dikatakan bahwa ia 

menghafalkan kitab tersebut. Kemudian setelah menghafalkan kitab tersebut, Imam 

 

7Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, Al-Risālah, Juz 1 (Cet. II; Kairo: Dār al-

‘Alamiyah li al-Nasyri wa al-Tajlīd, 1437 H/2016 M), h. 14. 

8Al-Ḥajatu Durriyah al-‘Aiṭati, Fiqhu al-‘Ibādāti ‘Alā Mażhabi al-Syāfi’i, Juz 1 (t.d.), h. 

13. 

9Muḥammad Abū Zahrah, Al-Syāfi’ī Ḥayātu wa ‘Asruhu (t.t.p.: Dār al-Fikri al-‘Arabī, 1978 

M), h. 19. 
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Syafii pergi ke kota Madinah untuk bertemu dengan Imam Malik dan membaca 

kitab al-Muwaṭṭa dihadapan Imam Malik tanpa melihat isi dari kitab tersebut. Imam 

Malik sangat mengagumi keindahan bacaan Imam Syafii. Setelah itu ia tinggal di 

Madinah dan bermulazamah dengan Imam Malik.10 

Setelah kurang lebih sepuluh tahun Imam Syafii menimba ilmu dari Imam 

Malik, Imam Malik meninggal pada tahun 179 H di Madinah. Kemudian di tahun 

yang sama Khalid al-Zanjī yang merupakan guru Imam Syafii juga wafat pada 

tahun 179 H di Makkah.11 Wafatnya kedua guru Imam Syafii tak lantas 

membuatnya larut dalam kesedihan. Imam Syafii merasa telah mendapat ilmu yang 

banyak, sehingga ia beralih bekerja pada negara untuk mencari nafkah, setelah ia 

menggadaikan rumahnya dan ibunya tidak mampu menafkahinya. Maka ia pun 

mengambil pekerjaan di Najrān Yaman. Di kota tersebut, Imam Syafii sering 

menghadiri majelis-majelis ilmu dan belajar dari ulama-ulama besar di kota itu.12  

Kegigihannya dalam menegakkan keadilan dan kesungguhannya dalam menuntut 

ilmu, sehingga namanya dikenal oleh banyak orang.  

Suatu hari terjadi pertentangan antara Imam Syafii dan pemerintah Yaman, 

dengan tuduhan bersekongkol dengan ‘Alawiyyīn. Maka pemerintah Yaman 

mengirim surat kepada khalifah Harun al-Rāsyīd untuk mengeluarkan ‘Alawiyyīn 

dari Yaman dan termasuk di dalamnya Imam Syafii. Kemudian Imam Syafii 

diasingkan ke Irak dalam keadaan tangannya diikat bersama beberapa orang 

‘Alawiyyīn. Namun ia berhasil lepas dari tuduhan tersebut melalui bantuan 

Muḥammad bin Ḥasan al-Syaibānī. Kemudian ia menimba ilmu dari Muḥammad 

 

10Muḥammad Abū Zahrah, Al-Syāfi’ī Ḥayātu wa ‘Asruhu, h. 19-20. 

11Jamālu al-Dīn Abū al-Ḥujjāj Yūsūf al-Muzī, Tahżību al-Kamāl fī Asmā’i al-Rijāl, Juz 27 

(Cet. I; Beirūt: Mu’assasatu al-Risālati, 1400 H/1980 M), h. 513. 

12Al-Ḥajatu Durriyah al-‘Aiṭati, Fiqhu al-‘Ibādāti ‘Alā Mażhabi al-Syāfi’i, h. 13. 
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bin Ḥasan al-Syaibānī, untuk mempelajari seluk beluk dari mazhab ahlu al-Ra’yi 

(mazhab yang mengedepankan akal).13  

Imam Syafii  yang menulis kitab Muḥammad bin al-Ḥasan, namun apabila 

pandangan Muḥammad bin al-Ḥasan tidak sesuai dengan dalil maka ia pun akan 

membantahnya juga, sebagaimana yang diceritakan oleh Abū al-Ḥasan, yaitu: 

، قاَلَ: سََّعح  ثَ نَا أَحمحَدُ بحنُ أَبِ سُرَيحج  بَرنََا عَبحدُ الر حمحَنّ، ثنا أَبِ، حَد  سَنّ، أَخح بَرنََا أبَوُ الْحَ تُ الش افّعّي ، أَخح
ألََة  ولُ: أنَ حفَقحتُ عَلَى كُتُبّ  يَ قُ  سَنّ سّتهّيَْ دّينَاراً، ثُُ  تَدَب  رحتُُاَ، فَ وَضَعحتُ إّلَى جَنحبّ كُلهّ مَسح مُحَم دّ بحنّ الْحَ

 14حَدّيثاً، يَ عحنيّ: رَدًّا عَلَيحهّ 
Artinya:  

Telah menceritakan kepada kami Abū al-Ḥasan, telah menceritakan kepada 
kami ‘Abd al-Raḥmān, ayahku telah menceritakan kepada kami, telah 
menceritakan kepada kami Aḥmad bin Abī Suraijin, dia berkata: saya telah 
mendengar Imam Syafii berkata: aku telah menginfakkan uang sebanyak 60 
dinar untuk menulis buku Muḥammad bin al-Ḥasan. Kemudian apa yang 
aku tulis itu aku pelajari, lalu aku tuliskan hadis pada setiap masalah, untuk 
membantahnya.  

Selain dikenal dengan keluasan ilmunya dalam bidang fikih dan usul fikih, 

Imam Syafii juga mendalami ilmu kedokteran. Sebagaimana yang dikutip oleh 

Imam Nawawī dari perkataan Rabī’, yaitu: 

 15ى مح الر  وَ  بهّ لطهّ باّ  ة  م  تَ  ة  فَ رّ عح ا مَ ذَ  انَ وكَ 
Artinya: 

(Imam Syafii) memiliki pengetahuan tentang kedokteran dan memanah 
yang sempurna.  

  Bagi Imam Syafii mempelajari  ilmu kedokteran sangatlah penting. 

Sebagaimana yang ia katakan, yakni: 

 

13Abū Bakr Aḥmad bin al-Ḥusain bin ‘Alī al-Baihaqī, Manāqibu al-Syāfi’ī li al-Baihaqī, 

Juz 1 (Cet. I; al-Qāhirah: Maktabatu Dār al-Turāṡi, 1390 H/1970 M), h. 161. 

14Abū Muḥammad ‘Abd al-Raḥmān bin Muḥammad bin Idrīs bin al-Munżir al-Tamīmī, 

Ādābu al-Syāfi’ī wa al-Manāqibuhu, h. 27. 

15Abū Zakariyyā Muḥyiddīn bin Syarf al-Nawawī, Tahżību al-Asmā’ wa al-Lughāti, Juz 1 

(Beirūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, t.th.), h. 65.  
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أَ ناَ برََ خح أَ  ي  سّ وح الط    مَ يح اهّ رَ ب ح إّ   نّ بح   دُ م  محَُ   نّ بح   مَ يح اهّ رَ ب ح إّ   اقَ حَ إسح   وح ب ُ أَ ، وَ ظّ افّ الَْ   اللّ   دّ بح عَ   نّ بح   دُ م  محَُ   اللّ   بدّ عَ   وح ب ُ  
ي  عّ افّ الشه   تُ عح سََّ   :لُ وح قُ ي َ   انَ مَ يح لَ سُ   نُ بح   عَ يح بّ الر    تُ عح سََّ   :لُ وح قُ ي َ   وبَ قُ عح ي َ   نُ بح   دُ م  اس محَُ العبه   ا أباَ نَ عح : سََّ الَا ، قَ هّ يح قّ الفَ 

 16.انّ دَ بح الَ  بهّ م طّ لح عّ ، وَ نّ ياَ دح الَ هّ قفّ  مُ لح ان: عّ مَ لح عّ  مُ لح رحمه الل، يقول: العّ 
Artinya: 

Telah mengabarkan kepada kami Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin ‘Abdillāh 
al-Ḥāfiẓ, dan Abū Isḥāq Ibrāhīm bin Muḥammad bin Ibrāhīm al-Ṭausī al-
Faqīh, keduanya berkata: kami telah mendengar Abā al-‘Abbās Muḥammad 
bin Ya’qūb berkata: saya telah mendengar al-Rabī’ bin sulaimān berkata: 
saya telah mendengar Imam Syafii ra berkata: adapun ilmu terbagi menjadi 
dua: ilmu Fiqh al-Adyān dan ilmu Ṭibbi al-Abdān. 

 Menurut Abū Bakr bin Ṭāhir maksud dari perkataan bahwa ilmu terbagi 

menjadi dua, yaitu: bagi orang awam sesungguhnya ilmu fiqh al-Adyān adalah ilmu 

fikih sedangkan ilmu ṭibbi al-Abdān adalah ilmu tentang kedokteran. Sedangkan 

bagi para ahli hukum ilmu fiqh al-Adyān  adalah apa yang disaksikan oleh hati 

dengan bermuamalah dengan apa yang Allah ciptakan serta mentadabburinya. 

Adapun ilmu ṭibbi al-Abdān menurut para ahli hukum   syariat adalah ilmu tentang 

segala perintah Allah Swt. dan larangannya pada hal halal dan haram dan itu adalah 

bukti Allah Swt. atas penciptaannya. Pengetahuan tentang hati adalah hakikat Islam 

dan kebenarannya dan pengetahuan tentang tubuh berupa adab dan syariat Islam.17 

3. Wafatnya Imam Syafii 

Di akhir hayat Imam Syafii, ia sangat sibuk dalam berdakwah, menyebarkan 

ilmu dan mengarang beberapa kitab di Mesir hingga  ia terkena penyakit wasir yang 

parah yang menyebabkan keluarnya darah yang sangat banyak dan memenuhi 

celananya dan sepatunya saat ia sedang berada di atas tunggangan atau saat sedang 

 

16Abū Bakr Aḥmad bin al-Ḥusain bin ‘Alī al-Baihaqī, Manāqibu al-Syāfi’ī li al-Baihaqī, 

Juz 2, h. 115. 

17Abū Bakr Aḥmad bin al-Ḥusain bin ‘Alī al-Baihaqī, Manāqibu al-Syāfi’ī li al-Baihaqī, 

Juz 2, h. 115. 
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mengajar dan menulis kitab.18 Akan tetapi, karena kecintaannya terhadap ilmu ia 

tidak menghiraukan penyakit yang dialaminya 
 Sampai akhirnya Imam Syafii wafat di Mesir tepatnya pada malam Jumat 

setelah waktu magrib dan dikuburkan pada hari Jumat setelah asar tepatnya di hari 

akhir bulan Rajab tahun 204 H. Sebagaimana yang telah dikatakan oleh al-Rabī’ 

bin Sulaimān, yakni: 

برََ  بَرَنّح الْسيْ بن محمد الد ارمي قال: أنَ حبَاحنَا عَبحدُ الر حمحَنّ بن محمد   نَا أبَوُ عَبحدّ اّلل الْافّظ قالَ:أَخح أَخح
هّ يعقوب: ن َ سُلَيمَان لَمها كَانَ مَعَ المقال: قال الر بيع بن   لَةَ مَاتَ الشافّعّي  قال لَهُ ابن عَمهّ نحزلُّ غحرّبّ ليَ ح

لَحَكَ الل. قال:  وَنُصَلهّي؟ قاَلَ: تََحل  نَا فقلنا: صَلهّينَا أَصح تَظّرُونَ خُرُوجَ نَ فحسّي؟ فَ نَ ز لنَا ثُُ  صعّدح سُونَ وَتَ ن ح
سَخ نّ؟ فقال له الشافعي رحمه الل: لا,  اءّ المله ابن عمهّه: أمََزَجَهُ بّالم  نَ عَم فاَستَسقَى وَ كَانَ الشهّتاء فَ قَال

  19س فَرجَل. وَتوُفيَ مَعَ العّشَاءّ الآخرة, رَحمحَةّ الل عليه.بَلح بّرُبهّ ال 
Artinya:   

Telah menceritakan kepada kami Abū ‘Abdillāh al-Ḥāfiẓ, ia berkata: telah 
mengabarkan kepadaku al-Ḥusain bin Muḥammad al-Dāramī, ia berkata: 
telah mengabarkan kepada kami ‘Abd al-Raḥmān bin Muḥammad, ia 
berkata: telah berkata al-Rābī’   bin Sulaimān: ketika ia membersamai Syafii 
pada waktu maghrib di malam Imam Syafii meninggal, anak pamannya 
Yakub berkata kepada Imam Syafii: perlukah kita turun dan salat? Ia 
berkata: apakah kamu duduk dan menunggu jiwaku keluar? Maka kami 
turun kemudian kami naik dan berkata: kami telah berdoa semoga Allah 
memperbaiki dirimu. Ia berkata: iya, lalu ia meminta air dan pada saat itu 
musim dingin, maka dia berkata kepada anak pamannya: apakah saya harus 
mencampurkan air ini dengan air panas? maka Syafii ra berkata kepadanya: 
tidak, akan tetapi dengan perasan air kurma yang telah dimasak. Dan ia 
meninggal pada waktu isya, semoga Allah merahmatinya.   

4. Guru-Guru dan Murid Imam Syafii 

Imam Syafii mengambil banyak ilmu dari para ulama di berbagai tempat 

pada zamannya, misalnya di Makkah, Madinah, Basrah, Kufah, Yaman, Syam dan 

Mesir. Adapun guru-guru Imam Syafii, yaitu: 

 

18Abū Bakr Aḥmad bin al-Ḥusain bin ‘Alī al-Baihaqī, Manāqibu al-Syāfi’ī li al-Baihaqī, h. 

291. 

19Abū Bakr Aḥmad bin al-Ḥusain bin ‘Alī al-Baihaqī, Manāqibu al-Syāfi’ī li al-Baihaqī, h. 

296. 
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a. Guru-guru Imam Syafii di Makkah:20 

1) Muslim bin Khālid al-Zanjī 

2) Daud bin Abd al-Raḥmān al-‘Attar 

3) Muḥammad bin ‘Alī bin Syāfi’ 

4) Sufyān bin Uyainah 

5) ‘Abd al-Raḥmān bin Abī Bakr al-Mulaikī 

6) Sa’ad bin Sālim 

7) Fuḍail bin ‘Iyāḍ 

b. Guru-guru Imam Syafii di Madinah:21 

1) Imam Malik bin Anas 

2) Ibrāhīm bin Muḥammad bin Abī Yaḥyā al-Aslamī 

3) ‘Abd al-Azīz al-Darawardi 

4) ‘Aṭṭaf bin Khalid 

5) Ismā’il bin Ja’far 

6) Ibrāhīm bin Sa’ad 

c. Guru-guru Imam Syafii di tempat lain:22 

1) Hisyām bin Yūsuf al-Qādi 

2) Muṭṭarif bin Māzin 

3) Waki’ bin Jarrah 

4) Muḥammad bin Ḥasan al-Syabānī 

5) Ismā’īl bin ‘Ulayyah 

6) ‘Abd al-Wahhāb al-Ṡaqafi 

 

20Syamsuddīn Muḥammad bin Aḥmad bin ‘Usmān al-Żahabī, Siyar A’lam Nubalā, Juz 4 

(Cet. III; t.t.p.: Muassatu al-Risālah, 1405 H/1985 M), h. 6. 

21Syamsuddīn Muḥammad bin Aḥmad bin ‘Usmān al-Żahabī, Siyar A’lam Nubalā, h. 7. 

22Syamsuddīn Muḥammad bin Aḥmad bin ‘Usmān al-Żahabī, Siyar A’lam Nubalā, h. 7. 
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   Adapun murid-murid Imam Syafii:23 

a) Abū Zakariyyā Muḥyī al-Dīn Yaḥyā bin Syarf al-Nawawī  

b) ‘Abd al-Karīm bin Muḥammad bin ‘Abd al-Karīm bin al-Faḍl al-Qazwīnī 

c) Syihābu al-Dīn Abū al-‘Abbās Aḥmad bin Muḥammad bin Muḥammad bin ‘Alī 

bin Ḥajar al-Haitamī al-Sa’adī al-Anṣārī al-Syāfi’ī 

d) ‘Abdullāh bin Zubair al-Ḥumaidī 

e) Abū ‘Ubaid al-Qāsim bin Sallām 

f) Aḥmad bin Hanbal 

g) Sulaimān bin Dāūd al-Hāsymī 

h) Abu Ya’qub Yūsuf al-Buwaiṭī 

i) Ḥarmalah bin Yaḥyā 

j) Mūsā bin Abī Jārūd al-Makkī 

k) Ibrāhīm bin Munżir al-Hizāmī 

l) Isḥāq bin Rahawaih 

m) Abu Ṡaur Ibrāhīm bin Khālid al-Kalbī 

5. Karya Imam Syafii  

 Imam Syafii ialah seorang ulama yang sangat pandai dalam ilmu fikih, 

hadis dan sya’ir. Ilmunya telah diakui oleh para ulama. Mereka mengambil ilmu 

darinya dan menjadikannya referensi dalam fatwa, ilmu, fikih, usul fikih, dan 

sebagainya.24 Secara umum, kitab-kitab karya Imam Syafii dapat dipetakan menjadi 

dua kelompok besar, yaitu: 1) fase Irak merupakan karya beliau yang ditulis dalam 

rentang waktu antara tahun 195-199 H, yang kemudian disebut sebagai qaul 

 

23Ṭāriq al-Suwaidān, Al-Imām al-Syāfi’ al-Sīrah al-Musawwarah (Cet. III; Kuwait: 

Syarikah al-Ibdā’ al-Fikr, 1433 H/2012 M), h. 177-190.  

24Syamsuddīn Muḥammad bin Aḥmad bin ‘Usmān al-Żahabī, Siyar A’lam Nubalā, h. 6-7. 
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qadim.25 2) Fase Mesir, difase ini Imam Syafii menulis karyanya dalam rentang 

waktu 200-204 H, yang kemudian dikenal sebagai qaul jadīd Imam Syafii.26 

Adapun di antara kitab-kitab karya Imam Syafii, yaitu: 

a. Al-Umm, merupakan kitab fikih yang terdiri dari empat jilid yang berisi 128 

masalah dan terbagi dalam 40 bab lebih. Dimulai dari   bab taharah kemudian 

bab salat. Begitu seterusnya yang beliau susun berdasarkan bab-bab fikih. 

Kitab ini diringkas oleh Imam al-Muzanī, yang kemudian dicetak bersama al-

Umm.27  

b. Al-Risālah, kitab ini merupakan kitab pertama yang ditulis tentang kaidah-

kaidah usul fikih. Di dalamnya terdapat kaidah-kaidah yang menetapkan fikih 

dan istinbat. Kitab ini merupakan kitab usul yang tidak terdapat syubhat di 

dalamnya.28  

c. Al-Ḥujjah, kitab ini merupakan kitab karangan Imam Syafii sewaktu berada di 

Bagdād. Kitab ini merupakan qaul qadīm Imam Syafii yang berisi tentang 

tanggapan ulama-ulama Irak. Murid Imam Syafii yang termasyhur 

meriwayatkan qaul qadīm ini adalah Za’farani dan  al-Karabisi.29 

d. Al-Sunan al-Ma’ṡurah, merupakan kitab yang memuat hadis-hadis yang 

disusun berdasarkan bab-bab yang masyhur di beberapa kitab-kitab sunan, 

 

25Syamsuddīn Muḥammad bin Muḥammad al-Khaṭīb al-Syirbīnī al-Syāfi’ī, Mugnī al-

Muḥtāj ilā Ma’rifati al-Ma’ānī al-Fāẓ al-Minhāj, Juz 1 (Cet. I; t.t.p.: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 

1415 H/1994 M), h. 107. 

26Syamsuddīn Muḥammad bin Muḥammad al-Khaṭīb al-Syirbīnī al-Syāfi’ī, Mugnī al-

Muḥtāj ilā Ma’rifati al-Ma’ānī al-Fāẓ al-Minhāj, h. 108. 

27Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, Al-Umm, Juz 1 (Cet. II; Beirūt: Dār al-

Fikr, 1403 H/1983 M). 

28Salman al-‘Audah, Ma’a al-Aimmah (Cet. II; Riyaḍ: Muassah al-Islam al-Yaum li Nasyri, 

1433 H/2012 M), h. 149. 

29Abū Zakariyyā Muḥyīddīn bin Syarf al-Nawawī, Al-Majmu’ Syarḥu al-Muhażżab, h. 9. 
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yang terbagi menjadi 40 bab lebih. Pembahasan pada bab pertama berisi 

tentang salat dan pada akhir membahas tentang jihad.30 

B. Biografi Mazhab Syafii 

1. Penyebaran Mazhab Syafii 

Mazhab Syafii adalah mazhab yang dicetuskan oleh Imam Syafii. Penyebaran 

mazhab Syafii melalui beberapa fase,31 di antaranya: 

a. Fase persiapan dan pembentukan, fase ini dimulai setelah wafatnya Imam Malik 

pada tahun 179 H dan berlangsung lama sekitar 16 tahun hingga Imam Syafii 

datang ke Bagdād untuk yang kedua kalinya pada tahun 195 H.  

b. Fase munculnya mazhab qadīm (lama), fase ini berlangsung ketika beliau berada 

di Irak pada tahun 195-199 H. Pada fase ini, Imam Syafii mulai berijtihad sendiri 

dan tidak terikat dengan ijtihad guru beliau Imam Malik bin Anas pada 

permasalahan usul dan furu’.  

c. Fase sempurnanya mazhab jadīd (baru), fase ini berlangsung pada saat Imam 

Syafii berada di Mesir pada tahun 199-204 H. Pada fase ini, Imam Syafii 

mengubah hasil dari beberapa ijtihad beliau sebelumnya dan membenarkan 

beberapa pendapat sebelumnya. Imam Syafii telah mencantumkan perkara 

tersebut dalam kitab yang ia tulis di Mesir.32 Pada fase kedua dan ketiga mazhab 

ini yang kemudian dikenal dengan istilah al-Qaul al-Qadīm dan al-Qaul al-

Jadīd dalam mazhab Syafii. 

d. Fase takhrīj (periwayatan mazhab oleh para murid), fase ini dimulai setelah  

wafatnya Imam Syafii hingga sekitar abad kelima hijriyah, dan sebagian 

 

30Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, Al-Sunan al-Ma’ṡurah (Cet. I; Beirūt: Dār 

al-Ma’rifah, 1406 H/1986 M). 

31Ali Jum’ah Muḥammad ‘Abd al-Wahhab, Al-Madkhal ilā Dirāsati al-Mażāhib al-

Fiqhiyyah  (Cet. II; Kairo; Dār al-Salām, 1422 H/2001 M), h. 23. 

  32Wahdatu al-Bahṡi al-‘Ilmī bi Idārati al-Ifta’, Al-Mażāhibu al-Fiqhiyyatu al-‘Arba’ah 

Aimmatuhā Aṭwāruhā Uṣūluhā Aṡaruhā (Cet. I; Kuwait: Idāratu al Ifta’, 1436 H/2015 M), h. 132.  
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berpendapat fase ini hingga abad ketujuh hijriyah. Dalam fase ini, para Sahabat              

(murid-murid) Imam Syafii meriwayatkan masalah-masalah dengan 

menggunakan metode istinbat pada mazhab Syafii.  

e. Fase kekokohan mazhab, masa ini ditandai dengan adanya beberapa madrasah 

yang bernaung di bawah mazhab Syafii. Madrasah-madrasah tersebut telah 

difasilitasi dengan beberapa kitab mukhtasar yang memuat pendapat rajih (kuat) 

dari mazhab Syafii. 

Mazhab Syafii berkembang pesat pada abad ketiga hijriyah, mazhab ini 

berkembang di beberapa wilayah, di antaranya: Mesir, Irak, Persia, Khurasan, 

Teluk Persia, Bahrain, Kuwait, Oman, Hadramaut, dan Malabar.33  

Adapun tokoh-tokoh dari Mesir yang ikut serta dalam penyebaran mazhab 

Syafii,34 di antaranya: 

1) Al-Rabī’ bin Sulaimān, periwayat kitab Imam Syafii. Sehingga para ulama 

dan penuntut ilmu datang kepadanya untuk mendengarkan kitab-kitab Imam 

Syafii, mencatat dan akan menyampaikan ilmu yang didapatkannya ke 

negara-negara mereka. 

2) Muḥammad bin Ismā’īl, seorang ulama yang pertama kali menyebarkan 

mazhab Syafii ke negara mā warā’a al-Nahār atau yang sekarang disebut 

negara Transoksiana. 

3) Al-Ḥāfiẓ bin Muḥammad bin ‘Īsā al-Murūzī, seorang ulama yang pertama kali 

menyebarkan mazhab Syafii  ke kota Murū  atau yang sekarang disebut kota 

Merv dan Khurāsān. 

 

33Sirājuddin Abū Ḥafṣ ‘Umar bin Ruslān al-Balqīnī al-Syāfi’ī, Tadrību al-Mubtadī wa 

Tahżību al-Muntahī, Juz 4 (Cet. I; al-Riyāḍ: Dār al-Qiblatain, 1433 H/2012 M), h. 20. 

34Sirājuddin Abū Ḥafṣ ‘Umar bin Ruslān al-Balqīnī al-Syāfi’ī, Tadrību al-Mubtadī wa 

Tahżību al-Muntahī, h. 21. 



31 
 

 
 

4) Ya’qūb bin Isḥāq bin Ibrāḥīm bin Yazīd al-Naisābūrī, seorang ulama yang 

pertama kali menyebarkan mazhab Syafii ke dalam kota Esfarayen. 

5) Abū Zur’ah Muḥammad bin ‘Uṡmān al-Dimasyqā, seorang pemimpin yang 

pertama kali menyebarkan mazhab Syafii di bawah masa kepemimpinannya 

di Damaskus pada tahun 302 H. Ia memberikan seratus dinar bagi siapa yang 

menghafal kitab Mukhtaṣar al-Muzanī. 

6) Al-Qāsim bin Muḥammad bin ‘Abdullāh al-Jumḥī al-Qurasyī, ia tinggal di 

Yaman dan al-Qāsim mulai mengajarkan fikih Imam Syafii di tempat 

tinggalnya dan para ahli fikih dari mazhab di Negara ini beristifadah dengan 

ilmu beliau. 

Adapun penyebaran mazhab Syafii selain di Mesir, terbagi menjadi dua 

metode, yaitu metode al-‘Irāqiyyīna atau metode yang digunakan orang-orang Irak 

dan metode Khurāsāniyyīna atau metode yang digunakan orang-orang khurasan, 

sebagaimana yang dikatakan Imam al-Nawawī di dalam kitab al-Majmū’, yakni :  

أَصححَابنَّا   نَ قحلَ  أَن   أتََ قحنُ وَاعحلَمح  أَصححَابنَّا  مّي  مُتَ قَدهّ وَوُجُوهّ  هَبّهّ  مَذح وَقَ وَاعّدّ  الش افّعّيهّ  لنُّصُوصّ  الحعّرَاقّيهّيَْ 
سَنُ تَصَر فاً وَبَححثاً   رُاَسَانيّ ونَ أَحح رَُاسَانيّهّيَْ غَالبًّا وَالْح  35ا بً الّ ا غَ بً ي ح تّ رح ت َ ا وَ عً ي ح رّ فح ت َ وَ وَأثَ حبَتُ مّنح نَ قحلّ الْح

Artinya:   

Dan ketahuilah bahwa riwayat para Sahabat kita al-‘Irāqiyyna mengenai 
nas-nas Syafii dan qawāid mazhabnya dan pendapat para Sahabat terdahulu 
kita, lebih mahir dan lebih dapat dipercaya dibandingkan dengan riwayat 
sebagian nas-nas mazhab Syafii oleh Khurāsāniyyīn dalam banyak hal, dan 
al-Khurāsāniyyīn lebih baik dalam bermuamalah, penelitian, pembagian 
dan penyusunannya. 

Perbedaan kedua metode tersebut terletak pada cara menyelesaikan 

permasalahan beserta bukti-buktinya serta tingkat keakuratannya. Adapun beberapa 

tokoh-tokoh Irak yang terkenal,36 yaitu: 

 

35Abū Zakariyyā Muḥyīddīn bin Syarf al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥu al-Muhażżab, h. 69. 

36Ali Jum’ah Muḥammad ‘Abd al-Wahhab, Al-Madkhal ilā Dirāsati al-Mażāhib al-

Fiqhiyyah, h. 35. 
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a) Abū al-Qāsim ‘Uṡmān bin Sa’īd al-Anmāṭī, sebagai pendiri metode al-

‘Irāqiyyīna.  

b) Abū al-‘Abbās bin Suraij, merupakan ulama besar yang menyebarkan mazhab 

Syafii ke seluruh cakrawala. 

c) Abū al-Ṭaibi bin Salamah, merupakan seorang ulama besar mazhab Syafii. 

d) Abū Isḥāq Ibrāhīm bin Aḥmād al-Murūzī, merupakan seorang ulama dalam 

mazhab Syafii yang hebat dalam menyelami makna, dan ia juga seorang ulama 

yang sangat zuhud. 

e) Abū al-Ṭaibi Ṭāhir bin ‘Abdullāh bin Ṭāhir bin ‘Umar al-Ṭabarī, merupakan 

ulama mazhab Syafii yang menuliskan banyak kitab tentang perbedaan 

pendapat, salah satunya, yaitu: Syarḥ al-Muzanī. 

f) Abū Ḥāmid Aḥmād bin Muḥammad bin Aḥmad al-Isfirāniyyīnī, Imam ini 

dikenal juga dengan panggilan Ibnu Abī Ṭāhir.  

g) Abū al-‘Abbās Aḥmad bin Abī Aḥmad al-Qāsi al-Ṭabarī, merupakan ulama 

besar dalam mazhab Syafii. Ia belajar fikih dari Ibnu Suraij, dan masyarakat 

Tabaristan belajar ilmu fikih dari Abū al-‘Abbās. Ia juga telah menuliskan 

banyak kitab, salah satu kitabnya yang terbaik, yaitu: al-Talkhīs, hingga Imam 

al-Nawawī mengatakan:  

 37هّ بّ وح لُ سح  أُ في  هُ لَ ث ح مّ  هُ دَ عح  ب َ لَا وَ  هُ لَ ب ح ق َ  فح نهّ صَ يُ  لمحَ 

 
Artinya:  

Tidak ada sebelum dan sesudahnya yang menyerupai gaya bahasanya dalam 
menuliskan kitab.  

Adapun beberapa tokoh-tokoh dari Khurāsāniyyīn,38 di antaranya: 

(1) Isḥāq bin Rāhawiah al-Ḥanẓalī. 

 

37Sirājuddin Abū Ḥafṣ ‘Umar bin Ruslān al-Balqīnī al-Syāfi’ī, Tadrību al-Mubtadī wa 

Tahżību al-Muntahī, h. 23. 

38Ali Jum’ah Muḥammad ‘Abd al-Wahhab, Al-Madkhal ilā Dirāsati al-Mażāhib al-

Fiqhiyyah, h. 37. 
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(2) Ḥāmid bin Yaḥyā bin hāni’ī. 

(3) Abū Sa’īd al-Aṣfahānī al-Ḥasan bin Muḥammad bin narīd, ia merupakan 

ulama pertama yang membawa ilmu dari mazhab Syafii ke Isfahan. 

(4) Abū al-Ḥusain al-Naisābūrī ‘Alī bin Salamah bin Syaqīq. 

(5) Abū Bakr bin Isḥāq bin Khuzaimah. 

(6) Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Naṣr al-Murūzī. 

(7) Abū ‘Āṣim Fuḍail bin Muḥammad al-Fuḍailī al-Kabīr al-Faqīh. 

(8) Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Ibrāhīm al-‘Abdī al-Busyanjī.  

2. Kedudukan Imam Nawawī dan Imam Rāfi’ī dalam Mazhab Syafii 

Adapun dua murid Imam Syafii yang berkedudukan paling penting dalam 

mazhab Syafii adalah:39 

a. Imam ‘Abd al-karīm bin Muḥammad al-Qazwīnī al-Rāfi’ī. Ia wafat di Qazwīn 

pada awal tahun 624 M. Imam Rāfi’ī merupakan seorang imam yang memiliki 

banyak ilmu, ia juga sangat berhati-hati dalam merājiḥkan, meriwayatkan, dan 

menisbatkan kepada para ulama jika ia meragukan suatu pendapat. 

b. Imam Yaḥyā bin Syarf bin Murrah bin Ḥasan bin Ḥusain bin Ḥizām ibn 

Muḥammad bin Jumu’ah al-Nawawī. Imam Nawawī lahir setelah wafatnya 

Imam Rāfi’ī, yakni pada bulan Muharram tahun 631 M. Ia merupakan seorang 

ulama yang menulis banyak kitab. Imam Nawawī menjadi pilar bagi ulama-

ulama al-Mutaakhkhirīn. 

Kedua Imam ini sangat berpengaruh bagi mazhab Syafii, karena sebelum 

mereka datang para murid Imam Syafii berbeda pendapat dan tidak dapat 

menentukan pendapat yang rājiḥ dan muktamad. Kemudian ketika Imam Rāfi’ī 

datang ia menelaah kitab-kitab dari ulama mazhab Syafii terdahulu, kemudian ia 

memperhatikan kejelasan dalil yang digunakan dalam nas tersebut, lalu ia 

 

39Akram Yūsuf ‘Umar al-Qawāsī, Al-Madkhal ilā Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī, (Cet. I; 

Urdun: Dār al-Nufāis, 1423 H/ 2003 M), h. 56. 
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mengikuti perkataan-perkataan dan sumber-sumber perkataan mereka, ia 

merājiḥkan perkataan yang ia anggap rājiḥ dan ia melemahkan perkataan yang ia 

anggap lemah.40  

Kemudian pada saat Imam Nawawī datang ia mengikuti pendapat Imam 

Rāfi’ī yang rājiḥ. Ia menelaah beberapa kitab ulama mazhab Syafii yang belum 

ditela’ah oleh Imam Rāfi’ī. Ia juga meringkas sebagian dari kitab Imam Rāfi’ī, 

kemudian ia menambahkan beberapa permasalahan fikih pada kitab tersebut lalu ia 

menentukan pendapat yang paling muktamad dan merājiḥkannya. Adapun kitab 

Imam Nawawī yang paling muktamad dalam mazhab Syafii adalah Minhāju al-

Ṭālibīn yang merupakan ringkasan dari kitab al-Muḥarrar karya Imam Rāfi’ī.41 

Apabila mereka berdua berbeda pendapat dalam suatu permasalahan maka 

pendapat yang paling muktamad adalah pendpat Imam Nawawī, dan jika Imam 

Rāfi’ī telah merājiḥkan suatu pendapat dan Imam Nawawī tidak merājiḥkan maka 

pendapat Imam Rāfi’ī dianggap pendapat yang muktamad.42 

Adapun beberapa kitab Imam Nawawī yang muktamad dalam mazhab 

Syafii adalah:43 

1) Al-Taḥqīq Syarḥu al-Tanbīh li-Abī Isḥāq al-Syāirāzī 

2) Al-Majmū’ Syarḥu al-Muhażżab li-Imām Abī Isḥāq al-Syairāzī 

3) Al-Tanqīḥ Syarḥu Wasīṭ al-Imām al-Gazālī 

4) Al-Rauḍah Mukhtaṣṣar Fatḥ al-‘Azīz li-Imām al-Rāfi’ī 

5) Al-Minhāju Mukhtaṣṣar al-Muḥarrar li-Imām al-Rāfi’ī wa fatawāhu 

6) Syarḥu Muslim 

7) Taṣḥīḥu al-Tanbīh 

 

40Akram Yūsuf ‘Umar al-Qawāsī, Al-Madkhal ilā Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī, h. 49. 

41Akram Yūsuf ‘Umar al-Qawāsī, Al-Madkhal ilā Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī, h. 50. 

42Akram Yūsuf ‘Umar al-Qawāsī, Al-Madkhal ilā Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī, h. 56. 

43Akram Yūsuf ‘Umar al-Qawāsī, Al-Madkhal ilā Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī, h. 50.   
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8) Tanbīh 

Dalam mazhab Syafii terdapat beberapa istilah-istilah yang sering 

disebutkan dalam kitab-kitab mereka, yakni:44 

a) Al-Imām   ( ُالّمَام) yang mereka maksud adalah Imam al-Ḥaramain Abū al-Ma’ālī 

‘Abd al-Malik bin Muḥammad al-Juwainī. 

b) Al-Qāḍī (القَاضّي), yang mereka maksud adalah al-Ḥusain bin Muḥammad bin 

Aḥmad al-Qāḍīِ  Abū ‘Alī al-Murūżī. 

c) Al-Qāḍiyān (القَاضّيَان), yang mereka maksud adalah al-Ruyānī dan al-Mawardī. 

d) Al-Syāriḥ ( ُّالشَارح)   atau al-Syāriḥ al-Muḥaqqaq ( المَ  ق قُ الش ارحُّ  ), yang mereka 

maksud adalah al-Jalāl al-Maḥallī, Syāriḥ al-Minhāj. 

e) Syāriḥ ( ُّشَارح), yang mereka maksud adalah satu dari beberapa syarah dari kitab 

mana saja. 

f) Qāla ba’ḍuhum ( قاَلَ بعحضُهُمح), makna lafaz ini lebih umum dari lafaz Syāriḥ 

g) Al-Syaikhāni ( ّالش يحخَان), yang mereka maksud dari keduanya adalah Imam Al-

Rāfi’ī dan Imam al-Nawawī. 

h) Al-Syuyūkh ( ُالش يُوخ), yang mereka maksud adalah  Imam al-Rāfi’ī, Imam al-

Nawawī, dan Imam al-Subkī. 

i) Syaikhunā (شَيحخُنَا), dalam kitab al-Tuḥfah maksud dari lafaz ini adalah Syaikh 

al-Islām Zakariyyā al-Anṣārī dan al-Khaṭīb. 

j) Al-Syaikh ( ُالش يحخ), yang mereka maksud adalah pemilik kitab al-Nihāyah ( al-

Khaṭīb al-Syirbīnī). 

k) Syaikhī ( شَيحخّيح), apabila Imam al-Khaṭīb berkata: “Syaikhī” maka yang ia 

maksud adalah al-Syihāb Aḥmad al-Ramlī, dan apabila ia berkata: Aftā bihi al-

Wālid ( ُأفَحتََ بهّّ الوَالّد) atau “lā yub’adu każā” ( عَدُ كَذَا  yang ia maksud adalah ,(لَا يُ ب ح

iḥtimāl atau beberapa pertimbangan. 

 

44Akram Yūsuf ‘Umar al-Qawāsī, Al-Madkhal ilā Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī, h. 106. 
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l) Kamā atau Lākin ( لَكّنح أوَح    perkataan yang berada setelah kata tersebut ,(كَمَا 

dianggap muktamad.  

m) ‘Alā al-Mu’tamad ( عحتَمَدّ الملى  ع  ),  menurut Ibn Ḥajar maksud dari lafaz tersebut 

adalah pendapat yang paling muktamad diantara dua perkataan atau lebih. 

n) Alā al-Aujuh ( الَوحجُهّ عَلَى   ), bermakna pandangan ulama yang palih sahih dari dua 

pandangan yang berbeda atau lebih.  

o) Alā al-Mukhtar ( تَارّ عَلَى الم خح ), apabila lafaz ini selain dari Imam Nawawī, maka ia 

berada di luar mazhab dan perkataan tersebut tidak bisa dijadikan hujjah, dan 

jika lafaz tersebut dari Imam Nawawī contohnya dalam kitab Rauḍah maka 

perkataan tersebut merupakan perkataan yang paling sahih dalam mazhab. 

p) Li-Qāil (لقَّائّل), bermakna perkataan yang paling lemah. 

q) Qīla ( َقّيحل) dan Yuqālu ( ُيُ قَال) dan Lā yub’ad ( ي ُ  ب حعَدُ لَا  ) dan Yumkin ( ُيُحكّن), lafaz 

tersebut menunjukkan perkataan yang lemah ketika terjadi perbedaan pendapat. 

Adapun di dalam kitab Muṣṭalaḥātu Alqāb ‘inda Fuqahā al-Mażāhib juga 

menyebutkan laqab atau julukan yang sering disebutkan dalam kitab-kitab 

Syāfi’iyyah, yakni:45 

(1)  Al-Aṣḥābu ( ُالَصححَاب), bermakna para pemilik pendapat dalam mazhab 

Syafiinyang mengeluarkan beberapa pandangan atas usul mazhab. 

(2)  Al-Syaikh ( ُالش يحخ), yang mereka amksud adalah Abū Isḥāq al-Syairāzī. 

Para ulama mazhab Syafii menyebarkan ajaran mazhabnya bukan hanya 

melalui media dakwah secara langsung kepada murid-murid mereka, akan tetapi 

mereka juga menyebarkan ajaran mazhabnya melalui karya-karya mereka, di antara 

kitab-kitabnya yang muktamad, yakni:46 

 

45‘Abd al-Ḥaq Ḥamīsy, Muṣṭalaḥātu al-Alqābi ‘inda Fuqahā al-Mażāhibi al-‘Arba’ati, Juz 

1 (t.p: t.t.p, 1426 H/ 2005 M), h. 73. 

46‘Abd al-‘Azīz bin Marzūq al-Ṭarīfī, Manhajiyyatu Dirāsatu Fiqhi al-Aimmah al-Arba’ah 

(t.t.p.: Maktabatu al-Baḥṡi al-‘Ilmī, t.th), h. 39. 
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(a) Al-Umm, kitab ini menjadi rujukan utama bagi ulama mazhab Syafii dalam 

menuliskan kitab-kitab fikih. 

(b) Al-Muḥarrar fī Fiqhi al-Imām al-Syāf’ī, karya Imam Imam ‘Abd al-karīm bin 

Muḥammad al-Qazwīnī al-Rāfi’ī. Imam Rāfi’ī menuliskan kitab ini dalam 

bentuk ringkasan, maka dalam kitab ini ia hanya menuliskan kesimpulan-

kesimpulan hukum hasil penelitian Imam Rāfi’ī terhadap ijtihad ulama mazhab 

Syafii. 

(c) Minhāju al-Ṭālibīn wa ‘Umdatu al-Muftīn   fī al-Fiqh, karya Abū Zakariyyā 

Muḥyī al-Dīn Yaḥyā bin Syarf al-Nawawī. Ia wafat pada tahun 24 Rajab 676 H. 

Kitab Minhāju al-Ṭālibīn merupakan kitab yang mu’tamad dalam mazhab Syafii 

yang menggunakan gaya bahasa yang jelas dan ringkas. Kitab ini merupakan 

ringkasan dari kitab al-Muharrar karya Imam al-Rāfi’ī, namun Imam Nawawī 

tidak hanya sekedar meringkas isi kitab al-Muharrar ia juga menuliskan 

beberapa permasalahan yang penting yang tidak dicantumkan dalam kitab 

asalnya. Selain itu, Imam Nawawī juga menjelaskan pendapat-pendapat mukhtar 

(pilihan) dalam mazhab Syafii.   

(d) Tuḥfatu al-Muḥtāji fī Syarḥi al-Minhāji, karya Aḥmad bin Muḥammad bin ‘Alī 

bin Ḥajar al-Haitamī. Kitab ini merupakan salah satu kitab syarah  Minhāju al-

Ṭālibīn yang paling mu’tamad.  

(e) Nihāyatu al-Muḥtāj ilā Syarḥi al- Minhāj, karya Syamsuddīn al-Ramlī. Kitab ini 

juga termasuk salah satu kitab syarah Minhāju al-Ṭālibīn yang mu’tamad. Kitab 

ini sangat penting dan sama kedudukannya dengan kitab Tuḥfatu al-Muḥtāj 

dalam mazhab Syafii. 

(f) Al-Muhażżab fī Fiqh al-Imām al-Syāfi'ī, karya Abū Isḥāq Ibrāhīm bin ‘Alī bin 

Yūsuf al-Syaurāzī. Ia wafat pada tahun 476 H. Merupakan kitab fikih dalam 

mazhab Syafii yang juga menyebutkan beberapa pendapat dari mazhab lain. 
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(g) Mukhtaṣṣar al-Muzanī, karya Ismā’īl bin Yaḥyā al-Muzanī. Imam al-Muzanī 

wafat pada tahun 264 H. Kitab ini merupakan kitab mukhtasar pertama yang 

ditulis dalam mazhab Syafii. 

(h) Al-Tanbīh, karya  Abū Isḥāq Ibrāhīm bin ‘Alī bin Yūsuf al-Syaurāzī.   Kitab al-

Tanbīh juga termasuk kitab Mukhtasar dalam mazhab Syafii. Kitab ini sangat 

masyhur, sehingga banyak ulama yang menghafalkannya.  

(i) Al-Wajīz, karya Abū Ḥāmid  Muḥammad bin Muḥammad al-Gazālī al-Ṭūsī. 

Kitab al-Wajīz merupakan kitab Mukhtasar yang menjadi rujukan dalam kitab 

fikih perbandingan mazhab. Kitab al-Wajīz membahas tentang perbedaan 

pendapat antara ulama Syafii, Malik, Abu Hanifah, dan al-Muzanī dalam ilmu 

fikih. Kitab al-Wajīz juga menjadi salah satu di antara karya-karya besar Imam 

al-Gazalī.    

Kitab-kitab tersebut merupakan kitab-kitab rujukan pada awal 

perkembangan mazhab Syafii. Masih banyak lagi kitab-kitab yang telah ditulis oleh 

ulama mazhab Syafii. 

3. Metode Istinbat Hukum Mazhab Syafii 

Imam Syafii dianggap sebagai ulama yang pertama kali menuliskan ilmu usul 

fikih secara sistematis melalui karyanya , yaitu kitab al-Risālah. Imam Syafii telah 

menuliskan metode pengambilan hukum atau lebih dikenal dengan usul mazhab 

Syafii, dan juga telah menyusun metode istinbat hukum secara terperinci dan 

mujmal dalam dua kitabnya, yaitu al-Risālah dan al-Umm. Sebagaimana yang telah 

dikatakan oleh Imam Syafii: 

تّن حبَاط  وَالّاتهبَّاعُ اتهبَّاعُ كّتَاب  فإَّنح لمحَ يَكُنح فَسُن ة  فإَّنح لمحَ  والعّ   ّ اتهبَّاع ، أوَح اسح هَيْح تَكُنح فَ قَوحلّ عَام ة   لحمُ مّنح وَجح
ل ، فإَّنح لمحَ يَكُنح فَقّيَاس  عَلَى  مّنح سَلَفّنَا لَا نَ عحلَمُ لَهُ مَُُالفًّا، فإَّنح لمحَ يَكُنح فَقّيَاس  عَلَى كّتَابّ الِلّ  عَز  وَجَ 

ُ عَلَيحهّ وَسَل مَ    -سُن ةّ رَسُولّ الِلّ    فإَّنح لمحَ يَكُنح فَقّيَاس  عَلَى قَ وحلّ عَام ة  مّنح سَلَف  لَا مَُُالّفَ   -صَل ى الِل 
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تَ لَفُوا وَسّعَ كُلًّ أَنح يَ قُولَ بمَّ  تّهَادّهّ لَهُ وَلَا يَجُوزُ الحقَوحلُ إلا  بّالحقّيَاسّ وَإّذَا قاَسَ مَنح لَهُ الحقّيَاسُ فاَخح لَغّ اجح ب ح
تّهَادُهُ بِّّلَفّهّ، وَاَلِل ُ  هّّ فّيمَا أدَ ى إليَحهّ اجح  47أعَحلَمُ  وَلمحَ يَسَعحهُ اتهبَّاعُ غَيرح

Artinya: 

 Ilmu terdiri atas dua aspek yaitu, ittibā’ (mengikuti) dan istinbat (memahami 
dengan dalil). Ittibā’ adalah mengikuti kitab, jika tidak didapatkan maka 
dengan mengikuti sunah. Jika tidak didapatkan, maka kembali pada 
perkataan salah seorang yang telah disepakati. Jika tidak ada, maka 
mengkiaskan dengan kitab (Al-Qur’an). Jika tidak ada, maka mengkiaskan 
dengan sunah Rasulullah saw. Jika tidak ada lagi, maka kiaskan dengan 
perkataan ulama salaf yang telah disepakati dengan tidak menyelisihinya. 

  
 Menurut Imam Syafii ilmu didapatkan dari dua jalan, yaitu ittiba’ dan 

istinbat. Adapun ittiba’ adalah mengikuti apa yang ada dalam Al-Qur’an, jika tidak 

ada maka dengan sunah. Jika tidak ada, maka pendapat jumhur salaf yang tidak ada 

khilaf di dalamnya,  jika tidak ada maka dengan kias terhadap Al-Qur’an, jika tidak 

ada maka dengan kias terhadap sunah, jika tidak ada maka dengan menggunakan 

kias terhadap pendapat jumhur ulama yang tidak ada khilaf di dalamnya.48 

 Adapun dasar-dasar hukum yang digunakan sebagai rujukan oleh Imam 

Syafii, yaitu: 

a. Al-Qur’an 

Imam Syafii menjadikan Al-Qur’an sebagai pondasi agama dan asas 

pertama dalam pengambilan hukum. Sebagaimana yang ia katakan, 

 49ا هَ ي ح ى فّ دَ هُ  لّ يح ب  ى سَ لَ عَ  لُ يح لّ اّلل الد   هّ إّلا  وَفي كّتَابّ  في أَحَد  مّنح أهَلّ دّيحنّ اّلل نازلة   نزلُ فَ لَيسَتح تَ 

Artinya: 

Maka tiada satupun yang diwahyukan kepada Rasul-Nya, melainkan hal itu 
memiliki dalil dalam kitab-Nya. 

Imam Syafii juga menjelaskan bahwa tidaklah seseorang mengambil sebuah 

hukum kecuali itu adalah sebuah kebenaran dan tidaklah sesuatu itu diketahui 

kebenarannya kecuali dari nas syariat.50 Imam Syafii memperkenalkan konsep 

 

47Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, Al-Risālah, h. 124. 

48Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, Al-Umm, h. 179. 

49Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, Al-Risālah, h. 124. 

50Wahdatu al-Bahṡi al-‘Ilmī bi Idārati al-Ifta’, Al-Mażāhibu al-Fiqhiyyatu al-‘Arba’ah 

Aimmatuhā Aṭwāruhā Uṣūluhā Aṡaruhā, h. 140. 
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al-Bayān atas pemahamannya terhadap Al-Qur’an. Melalui konsep al-Bayān, 

Imam Syafii mengklasifikasikan dilālah naṣ atas ‘āmm dan  khaṣ. Sehingga ada 

dilālah ‘āmm dengan maksud ‘āmm, ada pula dilālah ‘āmm dengan maksud khaṣ 

dan ada pula dilālah ‘āmm dengan dua maksud, yaitu: ‘āmm dan khaṣ. 

Klasifikasi lain adalah dilālah tertentu yang maknanya ditentukan oleh 

konteksnya, dan juga terdapat dilālah yang redaksinya merujuk arti implisit 

bukan eksplisit, bahkan ada pernyataan ‘āmm yang secara spesifik ditunjukkan 

oleh sunah bahwa maksudnya khusus.51 

b. Sunah  

Sunah merupakan hadis mutawatir yang menjadi pedoman hidup manusia 

dengan sanad yang sahih. Maka, Imam Syafii menjadikan Sunah sebagai dasar 

hukum kedua setelah Al-Qur’an yang menjadi landasan istinbat hukum dalam 

menentukan dan merumuskan sebuah hukum.  

Apabila di dalam Al-Qur’an ia tidak menemukan dalil yang dicari, maka ia 

menggunakan hadis mutawatir, dan apabila ia tidak menemukan pada hadis 

mutawatir, maka ia menggunakan hadis ahad. Meskipun begitu, Imam Syafii 

tidak menempatkan hadis ahad sejajar dengan Al-Qur’an dan hadis mutawatir.52 

c. Ijmak  

Imam Syafii telah menetapkan bahwa ijmak adalah hujjah, ia menempatkan 

ijmak pada tingkatan ketiga setelah Al-Qur’an dan sunah. Imam Syafii 

mendefinisikan ijmak sebagai kesepakatan para ulama pada suatu zaman dalam 

menghukumi suatu permasalahan.53 Maka kesepakatan ulama dari kalangan para 

Sahabat, menempati posisi pertama, karena mereka mendengar langsung keputusan 

 

51Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, Al-Risālah, h. 21-23. 

52M. Nasri Hamang, “Kehujjahan Hadis Menurut Imam Mazhab Empat” Jurnal Hukum 

Diktum 9, no. 1, Januari (2011), h. 97. 

53Mannā al-Qaṭṭān, Tārikh al-Tasyrī’ al-Islāmī (Cet. II; Riyaḍ: Maktabah al-Ma’ārif, 1390 

H/1970 M), h. 374. 
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Rasulullah saw. pada perkara-perkara yang mereka sepakati.54 Adapun dalil Imam 

Syafii dalam masalah ini, yaitu dalam Q.S. al-Nisā’/4: 115. 

َ لَهُ ٱلۡۡدَُىٓ وَيَ ت بّعۡ غَيۡرَ سَبّيلّ ٱلۡمُؤۡمّنّيَْ نُ وَلههّّۦ مَا    تَ وَلى ٓ وَنُصۡلّهّۦ جَهَن مَۖ  وَمَن يُشَاقّقّ ٱلر سُولَ مّنۢ بَ عۡدّ مَا تَ بَيْ 
 وَسَاأءَتۡ مَصّيراً 

Terjemahnya: 

 Dan barangsiapa yang menentang Rasul (Muhammad) setelah jelas 
kebenaran baginya, dan mengikuti jalan yang bukan jalan orang-orang 
mukmin, kami biarkan dia dalam kesesatan yang telah dilakukannya itu dan 
akan kami masukkan dia ke dalam neraka jahannam,dan itu seburuk-buruk 
tempat kembali.55 

d. Perkataan Sahabat nabi Muhammad saw. 

Menurut Imam Syafii, perkataan Sahabat nabi Muhammad saw. dapat 

dijadikan hujjah atau dalil apabila tidak terdapat khilaf di dalamnya dan apabila 

suatu masalah tersebut tidak terdapat hukumnya pada Al-Qur’an, sunah dan 

ijmak. Adapun jika para Sahabat berbeda pendapat dalam suatu masalah, maka 

yang diambil adalah perkataan sebagian dari mereka yang lebih dekat kepada 

Al-Qur’an, sunah, ijmak atau dikuatkan oleh kias tingkat tertinggi.56   

e. Kias 

Imam Syafii menetapkan bahwa apabila seorang fakih tidak mendapati dalil 

dari sumber-sumber yang telah disebutkan sebelumnya, maka ia berijtihad untuk 

mengetahui hukum syariat dari masalah tersebut. Ijtihad dan kias adalah dua 

nama yang memiliki makna yang sama.57  

Menurut Imam Syafii, menetapkan hukum kias dalam urusan agama tidak 

terlalu dibutuhkan, kecuali dalam keadaan terpaksa. Penetapan hukum kias 

dalam keadaan terpaksa pun tidak termasuk di dalamnya hal-hal yang berkaitan 

dengan ibadah. Ibadah yang dimaksud disini adalah ibadah yang tidak diketahui 

 

54Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, Al-Risālah, h. 422. 

55Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemah, h. 97. 

56Ṭāriq al-Suwaidān, Al-Imām al-Syāfi’ī al-Sīrah al-Musawwarah, h. 162-164. 

57Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, Al-Risālah, h. 476.  
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sebab-sebab pada pokoknya atau ibadah yang tidak dapat dimengerti tujuan 

sebenarnya, seperti salat 5 waktu, jumlah rakaat dalam salat, nisab zakat dan 

berpuasa pada bulan ramadan.58 Pada asalnya sebuah ibadah tidak boleh 

ditetapkan dengan kias atau analogi. 

Berdasarkan uraian di atas, dapat disimpulkan bahwa masalah yang boleh 

dikiaskan menurut Imam Syafii adalah sebagai berikut: 

1) Masalah yang boleh dikiaskan hanya urusan dunia atau muamalat saja. 

2) Masalah yang hukumnya belum atau tidak didapati dalam Al-Qur’an atau dari 

hadis yang sahih. 

 

 

 

 

58Abū al-Munżir Maḥmūd bin Muḥammad bin Muṣṭafā bin ‘Abd al-Laṭīf al-Manyāwī, Al-

Syarḥu al-Kabīr Limukhtaṣṣari al-Uṣūl (t.t.p.: t.p., 1432 H/2011 M), h. 512. 
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BAB III 

TINJAUAN UMUM TENTANG AIR MUSTA’MAL 

A. Konsep Air Musta’mal  

1. Definisi Air Musta’mal 

 Air dalam bahasa Arab adalah ( ُالماء)  yang merupakan isim mufrad dari kata 

تَعمَل (  Sedangkan kata musta’mal berasal dari bahasa Arab 1.)المّ يَ اهُ (   yang   )مُسح

merupakan isim maf’ūl yang artinya “digunakan” dan berasal dari kata   (ستَعمَلَ اّ   -
  yang artinya memakai atau menggunakan.2 (يَسح تَ عح مّ لُ 

 Namun ketika kata tersebut dijadikan satu kalimat, yakni ( لُ مَ عح ت َ المسح   الماءُ  ) 

maka ia tidak lagi diartikan secara bahasa, akan tetapi kalimat tersebut diartikan 

secara ilmu fikih, yakni:  air sedikit yang telah digunakan, baik untuk mengangkat 

hadas atau menghilangkan khabaṡ (sesuatu yang kotor menurut syariat yang 

menghalangi dari sahnya salat, dan tidak diberikan keringanan atau rukhsah pada 

masalah tersebut).3 Maksud dari air sedikit adalah air yang kurang dari dua kulah 

dan kadar dari dua kulah yaitu 500 riṭl Bagdād4.    

Adapun pengertian air musta’mal menurut beberapa ulama dari mazhab 

Syafii, yaitu: 

a. Menurut Imam Syamsuddin al-Gazī, air musta’mal adalah air sedikit (volume 

air tersebut tidak mencapai dua kulah) yang telah digunakan untuk mengangkat 

hadas atau menghilangkan najis dan air tersebut tidak berubah dan tidak 

 

1Syauqī Ḍaif, Al-Mu’jam al-Wasīṭ, (Cet. V; Jedah: Maktabatu Kunūzi al-Ma’rifati, 1432 

H/2011 M), h. 562.  

2Aḥmad Mukhtār ‘Abd al-Ḥamīd ‘Amr, Mu’jam al-Lugah al-‘Arabiyah al-Mu’āṣirah, Juz 

1 (Cet. I; t.t.p.; ‘Ālimu al-Kitāb, 1329 H/2002 M), h. 1554. 

3‘Abd al-Raḥmān bin Muḥammad ‘Aud al-Juzairī, Al-Fiqhu ‘alā Mażhabi al-Arba’ati, Juz 

1 (Beirūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1423 H/2003 M), h. 38. 

4Abū al-Ḥasan ‘Alī bin Muḥammad bin Muḥammad bin Ḥabīb al-Baṣrī al-Bagdādī al-

Māwardī, Al-Ḥāwī al-Kabīr fī Fiqhi Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī wahuwa Syarḥu Mukhtaṣṣar al-

Muznī, Juz 1 (Cet. I; Beirūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyah, 1419 H/1999 M), h. 335. 
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bertambah volume airnya setelah digunakan untuk mengangkat hadas atau 

menghilangkan najis.5 

b. Menurut Imam Muḥammad bin Aḥmad al-Khaṭīb al-Syirbīnī al-Syāfi’ī yang 

dituliskan di dalam kitabnya yang berjudul Al-Iqnā’ fī Ḥalli Alfāẓi Abī Syujā’: 6 

تَ عحمَلُ وَهُوَ الم لَةّ الُولَى اءُ القَلّيلُ في الماءُ المسح فَ رحضّ الط هَارةَّ عَنح حَدَث  كالغَسح  
Artinya:  

Air musta’mal adalah air sedikit yang telah digunakan pada basuhan 
pertama anggota badan yang bersifat wajib ketika bersuci dengan niat untuk 
mengangkat hadas. 

c. Menurut Imam Muḥammad Nawawī bin ‘Umar bin ‘Arabī bin ‘Alī al-Nawawī 

Abū ‘Abd al-Mu’ṭī al-Jāwī:7 

تَ عحمَلُ هُوَ المالماءُ الم َر ةّ سح
ل   الُوح   اءُ القَلّيحلُ في رَفحعّ حَدَث  وَهُوَ مَاءُ الم أوَح    كَ لّ ذَ كَ لَى في وُضُوء  وَاجّب  أوَح غسح

 وَلَوح مَعحفُوًا عَنحهُ   س  إّزاَلَةّ نجََ 
Artinya: 

Air musta’mal  adalah air sedikit yang telah dipakai untuk mengangkat 
hadas pada basuhan pertama ketika berwudu atau mandi wajib, atau telah 
digunakan untuk menghilangkan najis sekalipun najis yang dimaafkan.  

 

2. Syarat Air Menjadi Musta’mal 

Imam al-Dimyāṭī menyebutkan bahwa syarat air menjadi musta’mal ada 4, 

yakni:8 

 

 

 

 

5Muḥammad bin Qāsim bin Muḥammad bin Muḥammad, Fatḥu al-Qarīb al-Mujībi fī 

Syarḥi Alfāẓi al-Taqrībi (Cet. I; Libanān: Dār ibn Ḥazm li-al-Ṭabbā’ati wa al-Nasyri wa al-Tauzī’, 

1425 H/2005 M), h. 26. 

6Muḥammad bin Aḥmad al-Khaṭīb al-Syirbīnī al-Syāfi’ī, Al-Iqnā’ fī Ḥalli Alfāẓi Abī Syujā’, 

Juz 1 (Beirūt: Dār al-Fikr, 1995 M), h. 23. 

7Muḥammad Nawawī bin ‘Umar bin ‘Arabī bin ‘Alī al-Nawawī Abū ‘Abd al-Mu’ṭī al-Jāwī, 

Quwwatu al-Ḥabīb al-Garīb (Cet. I; Beirūt: Dār al-Fikr, 1418 H/1998 M), h. 18.  

8Abū Bakr ‘Uṡmān bin Muḥammad Syaṭā al-Dimyāṭī al-Syāfi’ī, I’ānatu al-Ṭālibīn ‘alā 

Ḥalli Alfāẓi Fatḥu al-Mū’īn, Juz 1 (Cet. I; t.t.p.: Dār al-Fikr, 1418 H/1997 M), h. 38. 
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a. اءّ قّل ةُ الم  (sedikitnya air) 

 Air sedikit adalah volume air yang kurang dari dua kulah (500 ritl Bagdād)9 

atau sekitar 270 liter air  menurut ulama kontemporer.10  

Contoh: pada saat berwudu atau mandi kemudian sisa air yang ada pada 

anggota badan menetes ke dalam air yang sedikit maka air tersebut dihukumi 

musta’mal. Namun, jika sisa air tersebut menetes ke dalam air yang banyak, yakni 

volume air mencapai dua kulah maka tidak dihukumi air musta’mal. 

b.  ُتّعحمَالهُُ فّيحمَا لَا بدُ  مّنحه  air tersebut telah digunakan pada sesuatu yang bersifat)  واسح

wajib). 

Maksud dari syarat yang kedua, yakni basuhan pertama dari air tersebut 

telah digunakan pada anggota tubuh yang bersifat wajib dibasuh ketika berwudu 

atau pada saat mandi wajib. Seperti membasuh muka, membasuh kedua tangan 

ketika berwudu dan membasuh semua permukaan tubuh yang terlihat ketika mandi 

wajib. Namun ketika air tersebut telah digunakan pada sesuatu yang tidak bersifat 

wajib,  maka hal tersebut tidak mempengaruhi status kesucian pada air. 

c.  ّوأَنح يَ ن حفَصّلَ عَنّ العُضحو  (terpisahnya air dari anggota tubuh) 

Maksud dari kata “terpisah” yaitu ketika selesai berwudu atau mandi wajib, 

air tersebut menetes atau mengalir dari anggota tubuh. Namun, apabila air itu tidak 

terpisah dari anggota tubuh maka tidak dinamakan air musta’mal. Menurut Imam 

Taqyuddin maksud dari kata “terpisah” adalah berpindahnya air ke anggota tubuh 

 

9Abū al-Ḥasan ‘Alī bin Muḥammad bin Muḥammad bin Ḥabīb al-Baṣrī al-Bagdādī al-

Māwardī, Al-Ḥāwī al-Kabīr fī Fiqhi Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī wahuwa Syarḥu Mukhtaṣṣar al-

Muznī, Juz 1, h. 333. 

10ABD. Razak, Air Mutlak Dalam Perspektif Ulama Sunni (Studi Komparatif), (Cet. I; 

Banda Aceh: CV. Tristar Printing Mandiri, 2016 M), h. 54. 
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lainnya tidak dengan cara mengalir, seperti air tersebut jatuh dari wajah ke kaki atau 

air tersebut terciprat.11 

d. اءّ لّشَيحئ  مّنح بَدَنهّّ تّهّ, وَ عّنحدَ مُُاَسَةّ المبَ عحدَ نيّ   لّ سح وَهُوَ في الغَ  افي مَحَلهّهَ  الّغحتِاَفّ مُ نيّ ةّ وَعَد    
(tanpa ada niat igtirāf pada tempatnya yaitu berniat setelah membasuh anggota 

tubuh, dan ketika tersentuhnya air ke bagian manapun dari tubuhnya) 

Maksud dari kata al-Igtirāf  dalam fikih yaitu “ اء بيَّدّهلما ” yang berarti air   di 

tangannya (ia mengambil air menggunakan tangannya).12  Bagi seseorang yang 

berniat mandi junub, lalu ia meletakkan telapak tangannya ke dalam bejana yang 

berisi air yang sedikit tanpa berniat igtirāf, maka air tersebut menjadi musta’mal.13 

Begitupun bagi seseorang yang berwudu lalu ia telah membasuh wajah pada 

basuhan yang pertama lalu ia ingin memasukkan kedua tangannya ke dalam bejana 

yang berisi air yang sedikit tanpa niat igtiraf maka air tersebut  dihukumi air 

musta’mal.14   

B. Macam-Macam Air 

 Air yang dapat dipakai untuk bersuci yaitu air yang dapat mengangkat 

hadas dan khabaṡ. Hadas menurut bahasa adalah  perkara yang baru.15 Sedangkan 

hadas menurut istilah adalah sesuatu yang terdapat pada bagian tubuh manusia yang 

mencegah dari sahnya salat, jika tidak diberikan keringanan dalam hal tersebut.16 

 

11Abū Bakr bin Muḥammad bin ‘Abd al-Mu’min bin Ḥuraiz bin Ma’lā al-Ḥusainī al-

Huṣanī, Kifāyatu al-Akhyār fī Ḥalli Gāyati al-Ikhtiṣār (Cet. I; Dimasyqa: Dār al-Khair, 1994 M), h. 

15. 

12Syauqī Ḍaif, Al-Mu’jam al-Wasīṭ, h. 673. 

13Zakariyyā bin Muḥammad bin Aḥmad bin Zakariyyā al-Anṣārī, Asnā al-Maṭālib fī Syarḥi 

Rauḍi al-Ṭālib, Juz 1 (t.t.p.: Dār al-Kutub al-Islāmī, t.th.), h. 7. 

14Aḥmad bin Muḥammad bin ‘Alī bin Ḥajar al-Haitamī, Al-Minhāju al-Qawwīm (Cet. I; 

t.t.p.: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1420 H/2000 M), h.14. 

15Muṣṭafā al-Bugā, Al-Fiqh al-Manhajī ‘alā Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī, Juz 1 (Cet. IV; 

Dimasyqa: Dār al-Qalam li al-Ṭabā’ati wa al-Nasyri wa al-Tauzī’, 1413 H/1992 M), h. 52. 

16Muḥammad bin Aḥmad al-Khaṭīb al-Syirbīnī al-Syāfi’ī, Al-Iqnā’ fī Ḥalli Alfāẓi Abī 

Syujā’, h. 19.  
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Adapun pengertian dari khabaṡ secara bahasa adalah najis.17 Sedangkan menurut 

istilah khabaṡ adalah sesuatu yang kotor menurut syariat yang menghalangi dari 

sahnya salat, dan tidak diberikan keringanan atau rukhṣah pada masalah tersebut. 

Tidak ada perbedaan antara najis mukhaffafah seperti, kencing anak bayi laki-laki 

yang belum makan apapun selain dari asi ibu, dan najis al-mutawassiṭ seperti 

kencing selain dari kencing bayi laki-laki dan kencing anjing dan serupanya, dan 

najis mugallaẓah seperti air liur anjing.18 

Meskipun terdapat berbagai jenis air yang dianggap suci, namun tidak 

semua air suci dapat digunakan untuk bersuci, seperti berwudu atau mandi.  Oleh 

karena itu, macam-macam air yang dapat dipakai untuk bersuci ada 7, yaitu:19 

1. Air Hujan 

Allah Swt. berfirman dalam Q.S. al-Nūr/24: 43. 

يُ زۡجّي سَحَابا  َ تَ رَ أَن  ٱلِل  نَهُ   يُ ؤَلهّفُ   ثُُ    ألََمۡ  عَلُهُۥ  ۥ  بَ ي ۡ رجُُ   ٱلۡوَدۡقَ   فَتَِىَ   اركَُامثُُ  يَجۡ لّهّۦ  مّنۡ   يََۡ مّنَ   وَيُ نَ زهلُّ   خّلَٓ
مَن يَشَاأءُ وَيَصۡرفّهُُۥ عَن م ن يَشَاأءُۖ يَكَادُ سَنَا بَ رۡقّهّۦ يَذۡهَبُ   بهّّۦ  فَ يُصّيبُ   بَ رَد  مّنۢ   فّيهَاٱلس مَاأءّ مّن جّبَال  

ر   بٱّلۡبَۡصَٓ
Terjemahnya: 

Tidakkah engkau melihat bahwa Allah  menjadikan awan bergerak, 
kemudian mengumpulkannya, lalu Dia menjadikannya bertumpuk-tumpuk, 
lalu engkau melihat hujan keluar dari celah-celahnya, dan (Dia) juga 
menurunkan (butiran-butiran) es dari langit, (yaitu) dari (gumpalan-
gumpalan awan seperti) gunung-gunung, maka ditimpakan-Nya (butiran-
butiran es) itu kepada siapa yang Dia kehendaki dan dihindarkan-Nya dari 
siapa yang Dia kehendaki, kilauan kilatnya hampir-hampir menghilangkan 
penglihatan.20   

 

17Al-Ḥājatu Durriyatu al-‘Aiṭati, Fiqhu al-‘Ibādāti ‘alā al-Mażhabi al-Syāfi’ī, Juz 1 (t.d.), 

h. 45. 

18Muḥammad bin Aḥmad al-Khaṭīb al-Syirbīnī al-Syāfi’ī, Al-Iqnā’ fī Ḥalli Alfāẓi Abī 

Syujā’, h. 19. 

19Muḥammad bin Qāsim bin Muḥammad bin Muḥammad, Fatḥu al-Qarīb al-Mujībi fī 

Syarḥi Alfāẓi al-Taqrībi (Cet. I; Libanān: Dār ibn Ḥazm li-al-Ṭabbā’ati wa al-Nasyri wa al-Tauzī’, 

1425 H/2005 M), h. 24.  

20Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemah (Jakarta: Ummul 

Qura, 2021 M), h. 355. 
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Ayat di atas merupakan proses terjadinya air hujan turun dari langit, yang 

membuat air ini termasuk ke dalam air mutlak dalam artian air hujan hukumnya 

suci dan dapat mensucikan, sebagaimana yang tercantum dalam firman Allah Swt. 

dalam Q.S. al-Anfāl/8: 11. 

يكُمُ ٱلن  عَاسَ أمََنَة     ٱلش يۡطَٓنّ  رجّۡزَ  عَنكُمۡ  وَيذُۡهّبَ  بهّّۦ لهيُّطَههّركَُم مَاأء ٱلس مَاأءّ  مهّنَ  عَلَيۡكُم وَيُ نَ زهلُّ  مهّنۡهُ إّذۡ يُ غَشهّ
بهّّ ٱلۡقَۡدَامَ  وَيُ ثَ بهّتَ  قُ لُوبّكُمۡ  عَلَىٓ  وَلّيَرۡبّطَ   

 Terjemahnya: 

(Ingatlah) ketika Allah membuat kamu mengantuk sebagai penenteraman 
dari-Nya dan menurunkan air (hujan) dari langit kepadamu untuk 
mensucikan kamu dengan (hujan) itu, menghilangkan gangguan-gangguan 
setan dari dirimu, dan menguatkan hatimu serta memperteguh telapak 
kakimu.21 

Menggunakan air hujan untuk berwudu juga pernah dicontohkan oleh 

Rasulullah saw., sebagaimana yang telah disabdakan oleh Rasulullah saw. dalam 

sebuah hadis yang diriwayatkan oleh Imam al-Baihaqī, ia berkata: 

رُجُوا    22طَهُوراً فَ نَ تَطَه رَ مّنحهُ، وَنَححمَدَ اللَ عَلَيحهّ اللُ جَعَلَهُ ال ذّي هَذَا  إّلَى بنَّا  اخح

Artinya:  

Keluarlah kalian (para Sahabat) bersama kami menuju air ini (air hujan) 
yang telah dijadikan oleh Allah sebagai alat untuk bersuci. Kemudian kami 
bersuci dengan air ini dan memuji Allah atas nikmat yang telah diberi.  

Meskipun sifat asal dari air hujan itu suci dan mensucikan, namun jika air 

hujan bercampur dengan benda lain maka dapat mempengaruhi status kesuciannya. 

2. Air Laut 

Ulama bersepakat bahwa air laut dapat dipakai untuk bersuci  kecuali ibn 

‘Abdi al-Barri, ibn ‘Umar dan Saīd bin al-Musayyib.23 Tingginya kandungan garam 

yang membuat air laut sangat asin tidak mempengaruhi status kesuciannya. Namun 

meskipun seperti itu, pada awalnya para Sahabat meragukan kesuciannya. Sehingga 

 

21Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemah, h. 178. 

22Abū Bakr Aḥmad bin al-Ḥusain bin ‘Alī al-Baihaqī, Al-Sunan al-Kubrā, Juz 3 (Cet. III; 

Beirūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyah, 1424 H/2003 M), h. 501.  

23Muḥammad bin ‘Alī bin Muḥammad bin ‘Abdillāh al-Syaukānī al-Yamanī, Nailu al-

Auṭār, Juz 1 (Cet. I; Mesir: Dār al-Ḥadīṡ, 1413 H/1993 M), h. 30.  



49 
 

 
 

ketika beberapa dari seorang Sahabat berlayar ditengah laut dan hanya membawa 

bekal air tawar yang sedikit, dan jika mereka menggunakan air tersebut untuk 

berwudu maka mereka akan kehausan, mereka lalu berijtihad menggunakan air laut 

untuk berwudu.  

Ketika mereka telah kembali ke daratan, mereka langsung bertanya kepada 

Rasulullah saw. mengenai hukum menggunakan air laut untuk berwudu, lalu 

Rasulullah saw. menjawab: bahwasanya air laut itu suci. 

بَرنََا مَالّكُ بحنُ  مَامُ أبَوُ عَبحدّ اّلل مُحَم دُ بحنُ ادحريّسَ الش افّعّي  رَضّىَ اللُ عَنحهُ، أَخح بَرنََا الحّ وَانَ    أَخح ، عَنح صَفح أنََس 
َزحرَقّ، أَن  الحمُغّيرةََ بحنَ أَبِ  ، عَنح سَعّيدّ بحنّ سَلَمَةَ، رَجُل  مّنح آلّ ابحنّ الح بُ رحدَةَ، وَهُوَ مّنح بَنيّ عَبحدّ    بحنّ سُلَيحم 

ُ عَنحهُ يَ قُولُ: سَأَلَ رَجُل  رَسُولَ الِلّ  صَل ى اللُ  عَ أبََا هُرَي حرةََ رَضّيَ الِل  بَرهَُ أنَ هُ سََّ ارّ، أَخح  عَلَيحهّ وَسَل مَ فَ قَالَ: الد 
  ، رَ وَنَححمّلُ مَعَ نَ رحكَبُ  إّنا   يَا رَسُولَ الِلّ  نَا، أفََ نَ تَ وَض أُ بماَءّ  الحبَحح نَا الحقَلّيلَ مّنَ الحمَاءّ، فإَّنح تَ وَض أحنَا بهّّ عَطّشح

تَ تُهُ  ل  مَي ح رّ؟ فَ قَالَ رَسُولُ الِلّ  صَل ى اللُ عَلَيحهّ وَسَل مَ: هُوَ الط هُورُ مَاؤُهُ، الْحّ  24.الحبَحح

Artinya: 

Imam Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī ra. mengabarkan 
kepada kami, Mālik bin Anas mengabarkan kepada kami dari Ṣafwān bin 
Sulaim bin Sa’īd bin Salamah, seseorang dari kalangan keluarga Ibn al-
Azraq, ia berkata: sesungguhnya al-Mugīrah bin Abī Burdah ia adalah 
keturunan Banī ‘Abd al-Dār, ia mengabarkan kepadanya: sesungguhnya ia 
mendengar Abā Hurairah ra., ia berkata: seorang lelaki bertanya kepada nabi 
Muhammad saw. ia berkata: wahai Rasulullah sesungguhnya kami berlayar 
di laut dan kami hanya punya air sedikit. Apabila kami berwudu dengan air 
itu, maka kami akan kehausan. Apakah kami berwudu dengan air laut? maka 
Rasulullah saw. menjawab: air laut itu suci airnya dan halal bangkainya.  

Hadis di atas menunjukkan bahwa air laut boleh digunakan untuk bersuci, 

meskipun air laut itu asin karena kandungan garamnya yang tinggi namun status 

kesuciannya sama seperti air hujan.25 

 

 

 

24Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, Musnad al-Syāfi’ī, Juz 1 (Cet. I; Beirūt: 

Dār al-Kutub al-‘Ilmiyah, 1370 H/1951 M), h. 23, no. 43. 

25Muḥammad bin ‘Alī bin Muḥammad bin ‘Abdillāh al-Syaukānī al-Yamanī, Nailu al-

Auṭār, Juz 1, h. 30.   
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3. Air Sumur, Mata Air dan Air Sungai 

Para ulama bersepakat bahwa air sumur, mata air, dan air sungai termasuk 

air mutlak, yakni suci dan mensucikan. Sebab air tersebut keluar dari tanah, dan 

semua jenis air yang turun dari langit dan keluar dari tanah hukumnya suci dan 

mensucikan.26 

Rasulullah saw. bersabda: 

 نح ، عَ يرح  ثّ كَ   نّ بح   دّ يح لّ الوَ   نح ، عَ ةَ امَ سَ أُ   وح ب ُ ا أَ نَ ث َ حَد  ا:  وح الُ قَ   د  احّ وَ   يرحُ غَ وَ   لُ ل  الَْ   يهّ لّ عَ   نُ بح   نُ سَ الَْ وَ   ادُ ن  ا هَ نَ ث َ د  حَ 
: لَ يح : قّ الَ ي قَ رّ دح الُْ   دّ يح عّ  سَ بِ أَ   نح ج، عَ يح دّ خَ   نّ بح   عّ افّ رَ   نّ بح   اللّ   دّ بح عَ   نّ بح   اللّ   دّ يح ب َ عُ   نح ، عَ ب  عح كَ   نّ  بح دّ م  محَُ 
ُ الن  وَ  بّ لَ الكّ  مُ وح لُُْ وَ  ضُ يَ ا الّْ هَ ي ح ى فّ قَ لح ي ُ  رُ ئ ح بّ  يَ هّ وَ  ةَ اعَ ضَ بُ  رّ ئح بّ  نح مّ  أُ ض  وَ ت َ ن َ أَ  اللّ  لَ وح سُ رَ ياَ   اللّ  لُ وح سُ رَ  الَ قَ ف َ  تح
ء   هُ سُ جهّ نَ  ي ُ لَا  ر  وح هُ طَ  ءَ االم ن  : إّ صلى الل عليه وسلم  -  27(رواه التِمذي ) .شَيح

Artinya:  

Telah menceritakan kepada kami Hannād dan al-Ḥasan bin ‘Alī al-Khallāl 
dan yang lainnya, mereka berkata: telah menceritakan Abū Usāmah kepada 
kami tentang al-Walīd bin Kaṡīr, dari Muḥammad bin ka’ab, dari 
‘Ubaidillah dari ‘Abdullāh bin Rāfī’ bin Khadīj dari Abī Sa’īd al-Khudrī, ia 
berkata: dikatakan: wahai Rasulullah apakah kami boleh berwudu dari air 
sumur yaitu sumur yang dibuang ke dalamnya kain bekas pembalut haid, 
daging anjing dan bangkai? maka Rasulullah saw. berkata: sesungguhnya 
air itu suci tidak ada sesuatu yang membuatnya najis. (H.R. Tirmizi) 

Begitupun dengan mata air dan air sungai, airnya suci dan tidak ada sesuatu 

yang membuatnya menjadi najis.28  
4. Air Salju dan Air Embun 

Air salju sebenarnya sama seperti air hujan, hanya saja kondisi suhu udara 

tertentu membuat butiran uap air menjadi membeku. Sehingga dapat disimpulkan 

bahwa arti dari air salju adalah air beku.29 Keduanya sama-sama turun dari langit 

 

26Abū Isḥāq Ibrāhīm bin Muḥammad bin al-Sirrī al-Zajjāj, Ma’ānī al-Qur’ān wa I’rābihi, 

Juz 4 (Cet. I; Beirūt: ‘Ālimu al-Kutub, 1408 H/1988 M), h. 71. 

27Muḥammad bin ‘Īsā bin Saurah bin Mūsā bin al-Ḍaḥāk al-Tirmiżī, Sunan al-Tirmiżī, Juz 

1 (Cet. II; Mesir: Syirkatu Maktabah wa Maṭba’atu Muṣṭafā al-Bābī al-Ḥalbī, 1390 H/1975 M), h. 

95, no. 66. 

28Abū Bakr bin Muḥammad bin ‘Abd al-Mu’min bin Ḥuraiz bin Ma’lā al-Ḥusainī al-

Huṣanī, Kifāyatu al-Akhyār fī Ḥalli Gāyati al-Ikhtiṣār, h. 12. 

29Usāmatu ‘Alī Muḥammad Sulaimān, Syarḥu Ṣaḥīḥi al-Bukhārī, Juz 11 (t.d.), h. 12. 
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maka hukum menggunakan air salju untuk bersuci sama seperti air hujan, yaitu 

boleh.  

Begitupun dengan embun, juga merupakan bagian dari air yang turun dari 

langit bersamaan dengan air hujan.30 Air embun akan terlihat lebih banyak 

dihamparan dedaunan saat pagi hari, tetes embun tersebut dapat digunakan untuk 

bersuci. Sebagaimana yang telah disabdakan oleh Rasulullah saw. yakni: 

القَعحقَ   بحنُ  عُمَارةَُ  ثَ نَا  بحنُ زيَّاد  قاَلَ: حَده الوَاحّدّ  عَبحدُ  ثَ نَا  قاَلَ: حَد  اَعّيلَ  بحنُ إّسَح ثَ نَا مُوحسَى  قاَلَ: حَد  اعّ 
ثَ نَا ثَ نَا أبَوُ زُرحعَةَ قاَلَ: حَد  كُتُ سلم  رَسُول الل صلى الل عَلَيحهّ و : كَانَ  قاَلَ   رضي الل عنه   ةَ رَ ي ح رَ هُ   وبُ أَ   حَده يَسح

سّبُهُ قاَلَ:   كَاتةًَ قاَلَ: أَحح َ القّرَاءَةّ إّسح بّيرحّ وَ بَيْح َ الت كح كَاتُكَ  اللّ   يَا رَسُولَ بَِّبِ وَ أمُهّي    :تُ لح فَ قُ    َ ةً ي  ن َ هُ بَيْح  إّسح
بّيرحّ وَالقّرَاءَةّ مَا تَ قُوحلُ؟   َ الت كح َ نيّ يح ب َ   دح عّ الل هُم  باَ   :أقَُول:  قاَلَ   بَيْح َ   تَ دح عَ كَمَا باَ   يَ اياَ طَ خَ    وَبَيْح  قّ رّ شح الحمَ   بَيْح

بَ حيَضُ   ى الث  وحبُ ق  ن َ كَمَا ي ُ   اياَ طَ الَْ   نَ مّ  ّ نيّ قهّ الل هُم  ن َ   بح غحرح وَالحمَ   بماَء    يَ اياَ طَ خَ   نح مّ   نيّح لح سّ الل هُم  اغح   سّ نَ الد    نَ مّ   الح
 31( متفق عليه). دّ وَالحبرََ   جّ الث  لح 

Artinya:  

Telah menceritakan kepada kami Mūsā bin Ismā’īl, ia berkata: telah 
menceritakan kepada kami ‘Abd al-Wāḥīd bin Ziyād, ia berkata: telah 
menceritakan kepada kami ‘Umāratu bin al-Qa’qā’i, ia berkata: telah 
menceritakan kepada kami Abū Zur’ah, ia berkata: telah menceritakan 
kepada kami Abū Hurairah ra., ia berkata: Rasulullah  saw.  diam antara 
takbiratulihram dan bacaan surah al-fatihah, ia berkata: saya kira itu jeda, ia 
berkata: jeda, lalu aku berkata: wahai Rasulullah demi bapak dan ibuku 
sebagai tebusan bagimu aku melihatmu berdiam antara takbir dan bacaan 
al-fatihah, beritahukan kepadaku apa yang kamu baca? Rasulullah saw. 
berkata: saya berkata: ya Allah jauhkanlah antara aku dan kesalahan-
kesalahanku sebagaimana engkau jauhkan antara timur dan barat. Ya Allah 
bersihkanlah aku dari dosa-dosaku sebagaimana bersihnya pakaian putih 
dari kotoran. Ya Allah cucilah aku dari dosa-dosaku  dengan air salju dan 
embun.  (Muttafaqun ‘Alaih) 

 
C. Pembagian Air  

 Adapun air terbagi menjadi 3 bagian, yaitu:32  

1.  Ṭahūr 

 

30Usāmatu ‘Alī Muḥammad Sulaimān, Syarḥu Ṣaḥīḥi al-Bukhārī, Juz 11, h. 12. 

31Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Ismā’īl al-Bukhārī al-Ju’fā, Ṣaḥīḥu al-Bukhārī, Juz 1 

(Cet.V; Dimasyqa: Dār ibn Kaṡīr, 1414 H/1993 M), h. 259, no. 711.  

32Syihābuddīn ibn al-Naqīb al-Syāfi’ī, ‘Umdatu al-Sāliki wa ‘Iddatu al-Nāsiki (Cet. I; 

Qaṭar: al-Syu’ūnu al-Dīniyyati, 1982 M), h. 8. 
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 Menurut Sulaimān bin Muḥammad bin ‘Umarr al-Bujairamī al-Miṣrī al-

Syāfi’ī, makna tahūr yaitu air yang suci dan mensucikan (boleh menggunakannya 

dalam bersuci), yaitu: air mutlak. Air mutlak adalah air yang terbebas dari ikatan 

atau campuran apapun sehingga nama air tersebut tidak membutuhkan kata 

tambahan selain nama air itu sendiri.33  Adapun yang termasuk air mutlak adalah air 

hujan, air laut, air sumur, air sungai, mata air, air salju dan air embun.34 Imam 

Khaṭīb al-Syirbīnī menambahkan jenis air yang dapat dikategorikan sebagai air 

mutlak, yaitu air yang keluar dari jemari Rasulullah saw., dan ini merupakan sebaik-

baik air.35  

2.  Ṭāhir 

Menurut Muḥammad Ḥasan ‘Abd al-Ghaffār, makna dari kata Ṭāhir adalah 

air yang suci tapi tidak mensucikan. Sedangkan pada referensi yang lain 

menyebutkan lebih rinci tentang penjelasan dari makna ṭāhir, yakni: air mutlak 

yang diubah oleh apa yang dicampur dengannya dari benda-benda yang suci, dan 

perubahan air mutlak mempunyai 3 keadaan:36 

a. Perubahan karena apa yang ada di tempatnya, seperti lumut yang terdapat di laut 

atau sumur atau mata air. Perubahan ini tidak mempengaruhi dan tidak 

menjadikan kesucian air tersebut hilang. 

b. Perubahan karena lingkungan, seperti bangkai yang terdapat di danau dan 

mengakibatkan air tersebut berubah, maka sah berwudu dengan air tersebut. 

 

33Sulaimān bin Muḥammad bin ‘Umar al-Bujairamī al-Miṣrī al-Syāfi’ī, Tuḥfatu al-Ḥabīb 

‘alā Syarḥi al-Khaṭīb, Juz 1 (t.t.p.; Dār al-Fikri, 1415 H/1995 M), h. 77.   

34Abū al-Ḥasan ‘Alī bin Muḥammad bin Muḥammad bin Ḥabīb al-Baṣrī al-Bagdādī al-

Māwardī, Al-Ḥāwī al-Kabīr fī Fiqhi Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī wahuwa Syarḥu Mukhtaṣṣar al-

Muznī, Juz 1, h. 41.  

35Muḥammad bin Muḥammad al-Khatīb al-Syirbīnī, Mugnī al-Muḥtāj ilā Ma’rifati alfāz 

al-Minḥāj, Juz 1 (t.t.p.; Dār al-Kutub al-‘Ilmiyah, 1415 H), h. 64. 

36Muḥammad Ḥasan ‘Abd al-Ghaffār, Syarḥu Matni Abī Syujā’ , Juz 4 (t.d.), h. 6. 
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c. Perubahan karena pencampuran, seperti mencampurkan kapur ke dalam air, dan 

perubahan ini mempengaruhi tingkat kesucian air tersebut. Sebagaimana  

perkataan dari nabi Muhammad saw.  

 ضُ يَ ا الّْ هَ ي ح ى فّ قَ لح ي ُ   رُ ئ ح بّ   يَ هّ وَ   ةَ اعَ ضَ بُ   رّ ئح بّ   نح مّ   أُ ض  وَ ت َ ن َ أَ   اللّ   لَ وح سُ رَ : ياَ لَ يح : قّ الَ ي قَ رّ دح الُْ   دّ يح عّ  سَ بِ أَ   نح عَ 
ُ الن  وَ   بّ لَ الكّ   مُ وح لُُْ وَ    .ء   شَيح هُ سُ جهّ نَ  ي ُ لَا   ر  وح هُ طَ   ءَ االم  ن  صلى الل عليه وسلم : "إّ   -  اللّ   لُ وح سُ رَ   الَ قَ ف َ   تح
وَطعَحمّهّ  ريّّحهّ  عَلَى  غَلَبَ  مَا  إّلا   في رواية زاد:    .37)رواه أحمد وأبو داود والنسائي والتِمذي وحسنه(

 38(رواه ابن ماجه) .وَلَوحنهّ
Artinya: 

Dari Abī Sa’īd al-Khudrī, ia berkata: dikatakan: wahai Rasulullah apakah  
kami boleh berwudu dari air sumur yaitu sumur yang dibuang ke dalamnya 
kain bekas pembalut haid, daging anjing dan bangkai? maka Rasulullah saw. 
berkata: sesungguhnya air itu suci tidak ada sesuatu yang membuatnya najis. 
(H.R. Ahmad dan Abu Daud dan al-Nasa’i dan Tirmizi dan ia menjadikan 
hadis ini hadis hasan). Pada riwayat lain menambahkan: kecuali jika (najis 
tersebut) berubah baunya, rasanya dan warnanya. (H.R. Ibnu Majah) 

Akan tetapi penambahan pada hadis ini lemah, dan ahli ilmu bersepakat 

bahwa perubahan yang terdapat pada warna, rasa, atau bau mempengaruhi kesucian 

air tersebut.39 

3.  Najis 

Apabila terdapat najis jatuh ke dalam air yang banyak atau sedikit lalu salah 

satu dari sifat air tersebut berubah, yakni berubah rasa, atau bau, atau warnanya, 

maka berdasarkan kesepakatan air tersebut dihukumi bernajis dan tidak sah 

memakai air tersebut untuk mengangkat hadas dan menghilangkan najis.40 

Adapun air yang terkena najis terbagi menjadi dua bagian:41 

 

37Abū Dāwud Sulaimān bin al-Asy’at bin Isḥāq bin Basyīr bin Syidād bin ‘Amrū al-Uzdī 

al-Sijistānī, Sunan Abī Dāud, Juz 1 (Cet. I; Beirūt: al-Maktabatu al-‘Isriyah, 1430 H/2009 M), h. 49, 

no. 66, Aḥmad no. 11257, al-Nasā’ī no. 325, al-Tirmiżī no. 66. 

38Ibn Mājah Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Yazīd al-Quzwainī, Sunan ibn Mājah, Juz 1 

(Qāhirah: Dār Iḥyā’ al-Kutub al-‘Arabiyah, 1313 H/1895 M), h. 174, no. 521. 

39Muḥammad Ḥasan ‘Abd al-Ghaffār, Syarḥu Matni Abī Syujā’, Juz 4, h. 6. 

40Muḥammad Ḥasan ‘Abd al-Ghaffār, Syarḥu Matni Abī Syujā’, juz 7,  h. 2. 

41Muḥammad bin Qāsim bin Muḥammad bin Muḥammad, Fatḥu al-Qarīb al-Mujībi fī 

Syarḥi Alfāẓi al-Taqrībi, h. 27. 
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a. Air sedikit (air yang kurang dari dua kulah) terkena najis, baik air tersebut 

berubah sifatnya atau tidak. Dikecualikan bangkai binatang yang tidak mengalir 

darahnya ketika dipotong anggota badannya, seperti lalat. Dengan syarat 

bangkai dari lalat tersebut tidak sengaja dimasukkan ke dalam air dan tidak 

merubah sifat dari air tersebut.  Begitupun dengan najis yang tidak tampak oleh 

mata (najis ḥukmiyah), seperti air kencing yang sudah kering atau bekas air 

minuman keras (khamar) atau bekas jilatan anjing atau babi.42   

b. Air banyak (air yang volumenya mencapai dua kulah), apabila dijatuhi najis dan 

salah satu sifat air tersebut berubah, baik perubahan air tersebut sedikit maupun 

banyak. Sebagaimana yang telah disabdakan Rasulullah saw., yakni: 

ث َ  هُُمح, قاَلُوا: حَد  , وَغَيرح بَةَ, وَالَْسَنُ بحنُ علّيه  ثَ نَا مُحَم دُ بحنُ العُلَءّ, وَ عُثحمَانُ بحنُ أَبِ شَي ح نَا أبَوُا أُسَامَةَ,  حَد 
عُمَرَ عَنح أبَيّه رَضّيَ الل عَنح الوَليّحدّ بن كَثّيرحّ عَنح مُحَم دّ بن جَعحفَر بحنُ الز بَيرحّ عَنح عَبحدّ الل بحنُ عَبحدّ الل بن  

بَاعّ, فَ قَالَ صَل    ى عنه قاَل : سُئّلَ رَسُولُ الل صَل  الل عليه وسلم عَنّ الماءّ وَمَا يَ نُ وحبهُُ مّنَ الد وَابّ وَالسهّ
ّ لمحَ يَححمّلح  ذَا كَانَ المإّ الل عليه وسلهم :   ن ماجه والتِمذي والنسائي وَاب رَوَاهُ أبَوُ دَاوُدَ (الْبََثُ.  اءُ قُ لهتَيْح

   43.)وأحمد الدارقطنيو 
Artinya:   

Telah menceritakan kepada kami Muḥammad bin al-‘Ulā, dan ‘Uṡmān bin 
Abī Syaibah, dan Ḥasan bin ‘Alī, dan selainnya, mereka berkata: telah 
menceritakan kepada kami Abū Usāmah, dari al-Walīd bin Kaṡīr, dari 
Muḥammad bin Ja’far bin Zubair, dari ‘Abdillāh bin ‘Abdillāh bin ‘Umar, 
dari bapaknya ra, ia berkata: Rasulullah saw. ditanya tentang binatang 
melata dan binatang buas yang mendatangi air, maka Rasulullah saw. 
berkata: apabila air mencapai dua kulah maka ia tidak akan mengandung 
kotoran. (H.R. Abu Daud dan Ibnu Majah dan Tirmizi dan al-Nasa’i dan al-
Daruqutni dan Ahmad). 

Hadis ini menunjukkan bahwasanya bekas jilatan binatang melata dan 

binatang buas itu tidak suci, kecuali jika volume air tersebut mencapai dua kulah. 

Air yang banyak tidak dihukumi bernajis jika hanya sekedar terkena najis, akan 

 

42Muṣṭafā al-Bugā, Al-Fiqh al-Manhajī ‘alā Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī, Juz 1, h. 40. 

43Abū Dāwud Sulaimān bin al-Asy’at bin Isḥāq bin Basyīr bin Syidād bin ‘Amrū al-Uzdī 

al-Sijistānī, Sunan Abī Dāud, Juz 1, h. 17, no. 63, Ibn Mājah no. 517, al-Tirmiżī no. 67, al-Nasā’ī 

no. 52, al-Dāruquṭnī no. 18, Aḥmad no. 4605.   
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tetapi air tersebut akan dihukumi bernajis jika salah satu sifat dari air tersebut 

berubah.44 

 

44Muṣṭafā al-Bugā, Al-Fiqh al-Manhajī ‘alā Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī, Juz 1, h. 34. 
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  BAB IV 

KEABSAHAN PENGGUNAAN AIR MUSTA’MAL DALAM BERSUCI 

MENURUT MAZHAB SYAFII 

A. Status Kesucian Air Musta’mal 

Para ulama mazhab Syafii bersepakat bahwa air musta’mal  itu adalah air 

yang suci, mereka bersandarkan pada hadis Rasulullah saw., 

ثَ نَا  ثَ نَا أَبِح عَنح صَ حَد  ثَ نَا يَ عحقُوبُ بحنُ ابراَهّيحمَ بحنّ سَعّيحد  قاَلَ:حَد  لّح  عَنح ابحنّ  اعَلّي  بحنُ عبحدّ الل قاَلَ: حَد 
بَرنّح مَححمُوحدُ بحنُ الر بيّحعّ قاَلَ: وَهُوَ الذّيح مَج  رَسُوحلُ الل صلى الل عليه وسلم فيح وَجح  هّهّ شّهَاب  قاَلَ: أَخح

هَا صَا قُ كُل  وَاحّد  مّن ح هّّ يُصَدهّ وَرّ وَغَيرح الن بِ  وَهُوَ غُلَم  مّنح بئّحرهّّمح وَقاَلَ عُرحوَةُ عَنّ المسّح حّبَهُ: وَإّذَا تَ وَض أَ 
تَتّلُونَ عَلَى وُضُوئهّّ.   1(البُخَاريّ  اهُ وَ رَ )صلى الل عليه وسلم كَادُوا يَ قح

Artinya: 

Telah menceritakan kepada kami ‘Alī bin ‘Abdillāh, ia berkata: telah 
menceritakan kepada kami Ya’qūb bin Ibrāhīm bin Sa’īd, ia berkata: telah 
menceritakan kepada kami Abī dari Ṣāliḥ dari Ibn Syihāb, ia berkata: telah 
mengabarkan kepadaku Maḥmūd bin al-Rabī’, ia berkata: Rasulullah saw. 
meludahkan ke wajah seorang budak dari sumur mereka, dan berkata 
‘Urwah dari al-Miswar dan selainnya mereka mempercayai salah seorang 
Sahabat: Apabila nabi Muhammad saw. berwudu, para Sahabat hampir 
saling membunuh (karena memperebutkan bekas wudu beliau). (H.R. 
Bukhari) 

Menurut Ibnu Ḥajar al-‘Asqalānī hadis ini merupakan bantahan atas 

perkataan orang-orang yang beranggapan bahwa air musta’mal itu najis.2 Jika air 

musta’mal itu termasuk najis maka para Sahabat tidak akan memperebutkan air 

bekas wudu nabi Muhammad saw. untuk diambil berkahnya dan nabi Muhammad 

saw. pun pasti akan melarang para Sahabat yang melakukan itu. 

Ibnu Jābir juga meriwayatkan tentang perbuatan Rasulullah saw. yang 

menunjukkan bahwa air musta’mal adalah air yang suci, yakni; 

 

1Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Ismā’īl bin Ibrāhīm bin al-Mugīrah ibn Bardizbah al-

Bukhārī al-Ju’fā, Ṣaḥīḥu al-Bukhārī, Juz 1 (Cet. I; Beirūt: Dār Ṭūqi al-Najāh, 1422 H/2001 M), h. 

49, no. 189. 

2Aḥmad bin ‘Alī bin Ḥajar al-‘Asqalānī, Fatḥu al-Bārī bi Syarḥi Ṣaḥīḥu al-Bukhārī, Juz 1 

(Beirūt: Dār al-Ma’rifah, 1379 H/1960 M), h. 296. 
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ثَ نَا شُعح  ثَ نَا أبَوُ الوَليّحدّ قاَلَ: حَد   يَ قُولُ: جَاءَ رَسُوحلُ اللّ   انحكَدّرّ قاَلَ: سََّعحتُ جَابرًّ بَةُ, عَنح مُحَم دّ بحنّ المحَد 
يَ عُودُنّح وَأنََا مَريّحض  لَا أعَحقّلُ فَ تَ وَض أَ وَصَب  عَلَي  مّنح وُضُوئهّّ فَ عَقَلحتُ, فَ قُلحتُ: يَا    مَ ل  سَ وَ   هّ يح لَ عَ   ى اللُ ل  صَ 

اَ يرَثُّنيّ كَلَلَة . فَ نَ زَلَتح آيةَُ الفَرَائّضّ.  رَسُولَ اللّ   3)ي ارّ خَ بُ الح  اهُ رَوَ (لّمَنّ الميراَث؟ إّنَّ 

Artinya:  

Telah menceritakan kepada kami Abū al-Walīd, ia berkata: telah 
menceritakan kepada kami Syu’bah, dari Muḥammad bin al-Munkadir, ia 
berkata: saya telah mendengar Jābir, ia berkata: telah datang Rasulullah saw. 
menjengukku ketika aku sakit dan aku tidak sadarkan diri, kemudian ia 
berwudu lalu mengusapkan air bekas wudu beliau kepadaku, kemudian aku 
tersadar. Kemudian saya berkata: wahai Rasulullah saw. harta warisan siapa 
ini? Sesungguhnya saya telah mendapatkan warisan kalālah, lalu turun ayat 
tentang faraid. (H.R. Bukhari). 

Namun mereka berbeda pendapat tentang keabsahan penggunaan air 

musta’mal. Untuk mengetahui keabsahan air musta’mal maka yang harus dilakukan 

adalah dengan mengetahui apa-apa saja yang membuat air tersebut menjadi 

musta’mal. Salah satunya adalah kadar air dua kulah yang menjadi standar air 

tersebut terbebas dari kata musta’mal. 

1. Definisi Kulah 

Secara bahasa kulah  ( ُةُ ل  الق) adalah jamak dari ( )الجرَ ةُ العَظّيحمَةُ   yang artinya ل  لَ قّ    

bejana atau kendi yang besar.4 Dinamakan seperti itu karena seorang lelaki yang 

mulia mengangkatnya.5 Kulah merupakan tempayan air yang besar yang terbuat 

dari tembikar6.  Penggunaan kata kulah sangat sering digunakan di kalangan Arab. 

Namun kulah yang dimaksud adalah kulah dalam ukuran kulah Ḥajar (desa yang 

terletak dekat kota Madinah). Dinamakan seperti itu karena Ibrāhīm bin Jābīr dan 

 

3Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Ismā’īl bin Ibrāhīm bin al-Mugīrah ibn Bardizbah al-

Bukhārī al-Ju’fā, Ṣaḥīḥu al-Bukhārī, Juz 1, h. 50, no. 194. 

4Abū al-Faḍl Muḥammad bin Mukrim bin Alī ibn Manẓūr al-Anṣarī al-Rūfi’i, Lisānu al-

‘Arab, Juz 11 (Cet. III; Beirūt: Dār Ṣādir, 1414 H/1994 M), h. 565.   

5Abū Bakr ‘Uṡmān bin Muḥammad Syaṭā al-Dimyāṭī al-Syāfi’ī, I’ānatu al-Ṭālibīn ‘alā 

Ḥalli Alfāẓi Fatḥu al-Mu’īn, Juz 1 (Cet. I; t.t.p.: Dār al-Fikr, 1418 H/1997 M), h. 36.  

6Rustam Efendi, dkk., “Batasan Kadar Dua Kulah Sebagai Standar Kesucian Air Menurut 

Imam Syafii dan Ibnu Taimiyah”, Al-Qiblah: Jurnal Studi Islam dan Bahasa Arab 2, no. 5 (2023 

M), h. 520. 
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Abū ‘Ubaid ibn Ḥarbawiyyah dua orang dari kalangan Sahabat yang menjadikan 

kadar setiap qirbah 100 riṭl, mereka berdua kerja di desa Ḥajar, dan pendapat lain 

mengatakan dinamakan seperti itu karena mereka bekerja atas misal qilāl Ḥajar.7 

Ketika Rasulullah menggambarkan pohon Sidratu al-Muntahā saat peristiwa isra 

mi’raj, ia menyebutkan kata lafaz kulah Hajar pada potongan hadis berikut ini, 

yaitu: 
رةَّ الم إّلَى  تُ فّعح رُ  قُهَا مّثحلُ قّلَلّ هَجَرَ سّدح تَ هَى فإَّذَا نَ ب ح لَةّ  ن ح  8(البخاري  .)رواهوَإّذَ وَرَقُ هَا مّثحلُ آذَانّ الفّي ح

Artinya: 

Aku dinaikkan ke sidratu al-muntahā, ternyata buahnya seperti bejana yang 
besar yang terdapat di desa Hajar dan dedaunannya seperti telinga-telinga 
gajah. (H.R. Bukhari). 

Imam Syafii juga meriwayatkan  hadis sebagai dasar penentuan air dua 

kulah dalam kitabnya, yaitu: 

لّ  بَرنََا مُسح , بّّ مُ بحنُ خَاأَخح نَاد  لَا يَححضُرُنّح ذكّح لّد , عَنح ابحنّ جُرَيحح  رهُُ أَن  رَسُولَ الل صلى الل عليه وسلم  سح
ّ لمحَ يَحح  ءُ االمكَانَ  إّذَا  قاَلَ:  9. بقّّلَلّ هَجَرَ سًا وَفيح هَذَا الْدَّيحثّ: مّلح نجََ القُل تَيْح

Artinya:  

Telah mengabarkan kepada kami Muslim bin Khālid, dari Ibnu Juraih, 
dengan sanad yang tidak menghadirkanku dalam penyebutannya, 
sesungguhnya Rasulullah saw. bersabda: Apabila air telah mencapai dua 
kulah desa Hajar, maka tidak ada satupun yang bisa menajiskannya. 

2. Kadar Dua Kulah 

Menurut Abū Bakr ‘Uṡmān bin Muḥammad Syaṭā al-Dimyāṭī al-Syāfi’ī, 

Salah satu syarat air menjadi musta’mal yakni apabila volume air berjumlah sedikit 

atau volume air tersebut tidak mencukupi dua kulah10. Dari syarat tersebut dapat 

 

7Abū al-Maḥāsīn ‘Abd al-Wāḥid bin ‘Ismā’īl al-Rūyānī, Baḥru al-Mażhab li al-Ruyanī, Juz 

1 (Cet. I; t.t.p.: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2009 M), h. 260. 

8Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Ismā’īl bin Ibrāhīm bin al-Mugīrah ibn Bardizbah al-

Bukhārī al-Ju’fā, Ṣaḥīḥu al-Bukhārī, Juz 5, h.52, no. 3887.      

9Al-Syāfi’ī Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs bin al-‘Abbās bin ‘Uṡmān bin Syāfi’ bin 

‘Abd al-Muṭallib bin ‘Abd Manāf al-Muṭallibī al-Qurasyī al-Makkī, Al-Musnad, (Beirūt; Dār al-

Kutub al-‘Ilmiyah, t.th.), h. 165. 

10Abū Bakr ‘Uṡmān bin Muḥammad Syaṭā al-Dimyāṭī al-Syāfi’ī, I’ānatu al-Ṭālibīn ‘alā 

Ḥalli Alfāẓi Fatḥu al-Mū’īn, Juz 1, h. 38. 
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disimpulkan bahwa kadar dua kulah dapat menentukan status kesucian air 

musta’mal. Menurut Ibnu Jarīḥ kadar air dua kulah disandarkan dengan kulah 

Ḥajar: 

هَا   رَ رأَيَحتُ قّلَلَ هَجَ  ّ  عُ تَسَ فَ رأَيَحتُ القّل ةَ مّن ح ئًا قُ رحبَ تَيْح ّ وَشَي ح  11أوح قُ رحبَ تَيْح
Artinya: 

Aku telah melihat beberapa kulah kampung Ḥajar, dan adapun 1 kulah 
berjumlah dua qirbah atau dua qirbah dan syai. 

Arti dari qirbah adalah  (tempat air/susu dari kulit).12 Dari perkataan Ibnu 

Juraīh, Imam Syafii beriḥṭiyāṭ  dengan  menjadikan kata syai  menjadi ½,13 dan 

menjadikan setiap qirbah tidak lebih dari 100 riṭl, maka kadar dua kulah berjumlah 

lima qirbah atau 500 riṭl Bagdād14. Sebagaimana yang telah dikatakan oleh Imam 

Syafii: 

هَبُ   لّم  يَذح ذَلّكَ أقََل  مّنح نّصحفّ القّرحبةَّ أوَح نّصحفّ القّرحبةَّ فَ يَ قُولُ: خََحسُ    أَن  لَى إّ قاَلَ الش افّعّي: كَانَ مُسح
ّ, وَقَدح تَكُوحنُ ا  ثَ رُ مَا يَسَعُ قُ ل تَيْح ّ أقََل  مّنح خََحسّ قُ رَب  هُوَ أَكح .  لقُل تَيْح  15قُ رَب 

Artinya:  

Imam Syafii berkata: seorang muslim berpendapat bahwa sesungguhnya itu 
lebih sedikit dari ½ qirbah, lalu ia berkata: 5 qirbah ialah lebih banyak dari 
2 kulah, dan 2 kulah juga bisa dikatakan lebih sedikit dari lima qirbah.  

Menurut Imam Muḥammad ibn Qāsim al-Gazī  

 16تَ قحريّبًا  بَ غحدَادّيه   ل  رطّح  ائَةّ مّ  وَالقُل تَانّ خََحسُ 
Artinya: 

Adapun 2 kulah sama dengan 500 riṭl Bagdād taqrībān. 

 

11Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, Al-Umm, Juz 1 (Cet. II; Beirūt: Dār al-

Fikr, 1403 H/1983 M), h. 18. 

12Syauqī Ḍaif, Al-Mu’jam al-Wasīṭ (Cet. V; Jedah: Maktabatu Kunūzi al-Ma’rifati, 1432 

H/2011 M), h. 749.  

13Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, Al-Umm, Juz 1, h. 18. 

14Abū Isḥāq Ibrāhīm bin Alī bin Yūsuf al-Syairāzī, Al-Muhażżab fī Fiqhi al-Imām al-

Syāfi’ī, Juz 1 (t.t.p.: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyah, t.th.), h. 20. 

15Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, Al-Umm, Juz 1, h. 18. 

16Muḥammad bin Qāsim bin Muḥammad bin Muḥammad, Fatḥu al-Qarīb al-Mujībi fī 

Syarḥi Alfāẓi al-Taqrībi (Cet. I; Libanān: Dār ibn Ḥazm li-al-Ṭabbā’ati wa al-Nasyri wa al-Tauzī’, 

1425 H/2005 M), h. 27.  
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Lafaz taqrībān mengandung makna  ُمَا يُ قَر بُ مّنحه (mā yuqarrabu minhu) yakni 

mendekati 500 riṭl Bagdād. Jika air tersebut kurang 1 atau 2 riṭl maka tidak apa-

apa.17 

 Menurut Imam Nawawī 1 riṭl Bagdād sama dengan 128  4/7 dirham.18 Berat 

satu dirham adalah 3,17 gram. Adapun kadar 500 riṭl  dalam hitungan satuan 

volume Mesir berjumlah 446 3/7 riṭl, 107 1/7 riṭl Damaskus dan 81 riṭl Syam.19 

Apabila 1 riṭl Syam setara dengan 2,5 kg maka berat dua kulah setara dengan 

195,112 kg. Maka dalam hal ini ulama kontemporer berpendapat bahwa kadar 

untuk 2 kulah adalah 270 liter.20 Namun jika dua kulah dihitung dengan satuan riṭl 

Bagdād dan riṭl Mesir, maka beratnya sama dengan 204 kg yang setara dengan 204 

liter air.21  

Imam Zainuddin al-Malībārī menjelaskan dalam kitabnya yang berjudul 

Fatḥu al-Mu’īn tentang ukuran dua kulah bila menggunakan volume ruang 

berbentuk segi empat: 

وَعَرحضًا  رَب عّ وَبّالمسَاحَةّ في الم : ذّراَعُ مّنح سَائرّّ دَو رّ تَدّلَةّ, وَفي المعح وَعُمُقًا بّذّراَعّ اليَدّ الم: ذّراَع  وَربُعُُ طوُحلاً 
, وَذّراَعَانّ عُمُقًا بّذّراَعّ الن جَارّ, وَهُوَ ذّراَع  وَربُعُ  الجوََانّبّ بّذّراَعّ    22. الآدَمّيهّ

 

 

 

17Abū Bakr ‘Uṡmān bin Muḥammad Syaṭā al-Dimyāṭī al-Syāfi’ī, I’ānatu al-Ṭālibīn ‘alā 

Ḥalli Alfāẓi Fatḥu al-Mū’īn, Juz 1, h. 41. 

18Muḥammad bin Qāsim bin Muḥammad bin Muḥammad, Fatḥu al-Qarīb al-Mujībi fī 

Syarḥi Alfāzi al-Taqrībi, h. 27.  

19Ibrāhīm bin Muḥammad bin Aḥmad al-Bājūrī, Ḥāsyiyatu al-Bājūrī ‘alā Syarḥi ‘Allāmati 

Ibn Qāsim al-Gazī, Juz 1 (Cet. I; Beirūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1437 H/2016 M), h. 36-37.  

20Wahbah al-Zuḥaili, Al-Fiqhu al-Islāmī wa Adillatuhu, Juz 1 (Cet. IV; Damaskus: Dār al-

Fikr, 1425 H/2005 M),  h. 273.  

21Sepmin Al-Furqan, “Batasan Kadar Dua Kulah Sebagai Standar Kesucian Air Menurut 

Ibnu Taimiyah dan Imam Syafii”, Skripsi, (Makassar: Fak. Syariah Program Studi Perbandingan 

Mazhab STIBA Makassar, 2023 M), h. 29.   

22Zainuddin Aḥmad bin ‘Abd al-‘Azīz bin Zainuddīn bin ‘Alī bin Aḥmad al-Ma’barī al-

Malībārī al-Hindī, Fatḥu al-Mu’īn bi Syarḥi Qurrati al-‘Ain bi Muhimmāti al-Dīn (Cet. I; t.t.p.: Dār 

ibn Ḥazm, t.th.), h. 43. 
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Artinya: 

Ukuran dua kulah bila menggunakan volume ruang berbentuk segi empat 
ialah setiap sisi memiliki panjang, lebar dan tingkat kedalaman berjumlah  1 
¼ żirā’ (hasta) yang sesuai dengan standar hasta yang normal. Sedangkan 
kadar dua kulah dengan volume ruang berbentuk bulat adalah 1 żirā’ (hasta)  
untuk sisi bulatannya dengan standar żirā’ (hasta) orang dewasa, dan 2 żirā’ 
(hasta) tingkat kedalamannya dengan standar żirā’ tukang kayu, yaitu 1 ¼ 
żirā’. 

.  وّيةَ  امُتَسَ   لَهُ ثَلَثةَ  أبَ حعَاد    ثَ ل ثّ وَهُوَ مَاوَفيح الم  23ذّراَع  وَ نّصحف  ط وحلًا وَ عّرحضًا وَذّراَعَانّ عُمُقًا بّذّراَعّ الآدَمّيهّ
Artinya: 

Apabila menggunakan volume ruang yang berbentuk segitiga, maka 
panjang dan lebarnya 1 ½ hasta dan 2 hasta untuk mengukur tingkat 
kedalamannya dengan menggunakan hasta bani adam.  

Untuk mengetahui kadar air 500 riṭl (dua kulah) dalam satuan liter adalah 

dengan mengkonversinya terlebih dahulu ke cm3, dan cara mudah 

mengkonversinya ke cm3 adalah dengan mengubahnya ke dalam bentuk  رب عُ الم  
(murabba’) yakni sempat atau kubus.  

Cara konversi hasta ke cm (centimeter) yakni,24 

• 1 hasta = 2 Jengkal25 

•  2 jengkal = 2 x 24 cm = 48 cm 

•  maka 1 ¼ hasta = 48 x 12 cm = 60 cm. 

 Adapun cara konversi 2 kulah menjadi 216000 cm3, yaitu: 

• Memasukkan rumus mencari volume kubus, yakni P x L x T.   

• Jika Panjang kubus = 60 cm x dan Lebar 60 cm dan tingkat kedalaman 

(Tinggi kubus) 60 cm = maka, 216.000 cm3 

• jadi, 500 riṭl Bagdād/2 kulah = 216 cm3 

Cara konversi 2 kulah  menjadi 0,216 meter3  

 

23Muḥammad bin ‘Umar bin ‘Arabī bin ‘Alī Nawawī al-Jāwī Abū ‘Abd al-Mu’ṭī, Kāsyifatu 

al-Sajā Syarḥu Safīnatu al-Najā (Cet. I; Beirūt: Dār ibn Ḥazm, 1432 H/2011 M). 19-20. 

24Cucu Anwar Mubarak, 2 Kulah = 500 Rithl Baghdad = 216000 Centimeter3 = 0,216 

Meter3 = 216 Liter, https://www.baitussalam.web.id (07 Agustus 2024).  

25Zakariyyā bin Muḥammad bin Aḥmad bin Zakariyyā al-Anṣārī, Fatḥu al-Wahhāb bi 

Syarḥi Minhaji al-Ṭullāb, Juz 1 (t.t.p.: Dār al-Fikr, 1414 H/1994 M), h. 6. 
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• 1 ¼ hasta= 60 cm 

• 60 cm= 0,6 m 

• Volume= (P) 0,6 m x (L) 0,6 m x (T) 0,6 m= 0, 216 m3 

• Jadi, 500 riṭl Bagdād = (P x L x T) = 0,216 m3 

Cara mengonversi 2 kulah menjadi 216 liter 

• 1000 cm3 = 1 liter 

• 216 cm3 =216 liter 

• Jadi, 500 riṭl Bagdād = 216 liter  

Semua perhitungan tentang kadar dua kulah ini merupakan perkiraan-

perkiraan dari beberapa pendapat yang lebih kuat, dan mereka juga tidak 

memastikan batasan kadar air dua kulah. Seperti pendapat Ibnu Juraiḥ bahwa kadar 

dua kulah itu setara dengan dua qirbah lebih sehingga Imam Syafii beriḥṭiyāṭ dalam 

hal itu. Setiap daerah mempunyai kadar kulah masing-masing, seperti kadar kulah 

yang ada di kota Bagdād kurang lebih 500 riṭl, di kota Mesir 446 3/7 riṭl, 81 riṭl di 

kota Syam dan 107 1/7 riṭl di kota Damaskus. Maka dalam masalah ini dapat 

disimpulkan bahwa perkiraan kadar dua kulah mencapai sekitar 200 - 270 liter air. 

Sehingga Penulis memilih  kadar air dua kulah mencapai sekitar 216 liter lebih. 

B. Pandangan Mazhab Syafii tentang Keabsahan Penggunaan Air Musta’mal 

dalam Bersuci 

1. Pandangan Mazhab Syafii 

Air termasuk sarana paling utama yang digunakan ketika ingin bersuci. 

Namun terdapat beberapa jenis air yang dapat mensucikan dan juga terdapat 

beberapa yang tidak dapat mensucikan, salah satu dari beberapa jenis air tersebut 

adalah air musta’mal. Akan tetapi keabsahan penggunaan air musta’mal masih 

menjadi khilaf di kalangan para ulama mazhab Syafii. Mazhab Syafii bersepakat 
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tentang kesucian air musta’mal, namun mereka berbeda pendapat dalam masalah 

keabsahan penggunaan air musta’mal.  

Adapun mazhab Syafii yang berpendapat bahwa air musta’mal dapat 

digunakan untuk bersuci, adalah sebagai berikut: 

a. Menurut Imam Fakhru  al-Islām, penggunaan air musta’mal terbagi menjadi 2 

bagian:26 

1) Air musta’mal yang digunakan untuk mengangkat hadas dihukumi suci, 

karena air tersebut suci dan berada pada tempat yang suci. Sebagian ulama 

mengatakan bahwasanya apabila air telah terpisah dari satu anggota badan ke 

anggota badan yang lain, maka air tersebut menjadi musta’mal untuk 

mensucikan hadas dan untuk mandi junub 2 bagian, dan pendapat yang paling 

sahih antara keduanya, yaitu air tersebut tidak menjadi musta’mal hingga 

terpisah dari seluruh badan. Menurut Imam Fakhru al-Islām tidak ada 

perbedaan antara satu atau dua anggota badan pada status kesucian air. Air 

tersebut menjadi musta’mal apabila telah berpisah dari seluruh anggota 

badan, akan tetapi jika airnya masih ada pada satu atau dua anggota badan 

maka air itu tidak dihukumi musta’mal karena sesungguhnya seluruh tubuh 

orang junub adalah seperti satu anggota utuh. 

2) Air musta’mal yang telah digunakan untuk menghilangkan najis, dan apabila 

air tersebut tidak berubah maka dihukumi menjadi 3 bagian: 

a) Air tersebut dihukumi suci dan ini perkataan Abū Isḥāq 

b) Air tersebut dihukumi bernajis dan ini perkataan Abī al-Qayyim al-Anmāṭī dan 

Abu Hanifah 

 

26Muḥammad bin Aḥmad bin al-Ḥusain bin ‘Umar, Ḥilyatu al-‘Ulamā’ fī Ma’rifati 

Mażāhib al-Fuqahā’i, Juz 1 (Cet. I; Beirūt: Dār al-Arqām, 1980 M), h. 28-29.  
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c) Apabila air tersebut telah terpisah dan tempatnya yang suci maka dihukumi suci, 

akan tetapi  jika air tersebut telah terpisah dan diletakkan di tempat yang bernajis 

maka dihukumi najis dan ini perkataan  Ibnu al-Qāṣi 

b. Menurut Imam Nawawī, air musta’mal boleh digunakan untuk bersuci  

sebagaimana dibolehkannya bertayamum pada satu tempat.27 Apabila air 

musta’mal tidak diperbolehkan untuk digunakan bersuci maka seseorang yang 

ingin bersuci akan terhalangi, karena hanya sekedar bekas air wudu yang 

menetes ke dalam air yang sedikit dihukumi air musta’mal. Maka ini 

menunjukkan bahwa air musta’mal dapat digunakan untuk bersuci.28 Imam 

Syafii berkata: 

 29.اءُ طهُور  مَا لمحَ تُُاَلّطحهُ نَجَاسَة  الَ الش افّعّي : فَكُل  المقَ 

Artinya: 

Imam Syafii berkata: semua air itu suci selama tidak bercampur dengan 
sesuatu yang bernajis. 

Imam Nawawī juga menuliskan didalam kitabnya yang berjudul Minhāju 

al-Ṭālibīn wa ‘Umdatu al-Muftīn fi al-Fiqh bahwa penggunaan air musta’mal untuk 

bersuci pada sesuatu yang bersifat wajib itu dimakruhkan, seperti pada basuhan 

pertama anggota wudu yang bersifat wajib.30 Namun, syarah dari kitab ini 

menyebutkan bahwa menurut al-qaulu al-qadīm dalam mazhab Syafii penggunaan 

air musta’mal itu diperbolehkan dan tidak dimakruhkan, hanya saja jika air tersebut 

sedikit maka sifat dari air itu akan melemah (sangat mudah untuk berubah warna, 

 

27Abū Zakariyyā Muḥyī al-Dīn Yaḥyā bin Syarf al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥu al-

Muhażżab, Juz 1 (Cet. I; al-Qāhirah: Maṭba’atu al-Taḍāmun al-Ukhawī, 1344-1347 H), h. 153. 

28Abū Zakariyyā Muḥyī al-Dīn Yaḥyā bin Syarf al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥu al-

Muhażżab, Juz 1, h. 153. 

29Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, Al-Umm, Juz 1, h. 16. 

30Abū Zakariyyā Muḥyī al-Dīn Yaḥyā bin Syarf al-Nawawī, Minhāju al-Ṭālibīn wa 

‘Umadatu al-Muftīn fī al-Fiqh (Cet. I; t.t: Dār al-Fikr, 1 425 H/ 2005 M), h. 9. 
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bau dan rasanya). Dan apabila air musta’mal dikumpulkan hingga kadar air 

mencapai dua kulah maka itu lebih baik.31 

c. Imam al-Rāfi’ī berpendapat bahwa apabila air musta’mal telah digunakan untuk 

mengangkat hadas maka tidak boleh digunakan lagi untuk mengangkat khabaṡ 

dan begitupun sebaliknya, kecuali apabila kadar air tersebut mencapai dua kulah 

maka boleh digunakan untuk keduanya. Apabila hanya ada air najis dan air 

musta’mal yang akan digunakan untuk bersuci, maka air musta’mal lebih utama 

digunakan dari air najis.32 

d. Imam Māwardī juga berpendapat bahwa air musta’mal boleh digunakan untuk 

bersuci33 

Kemudian ia membagi hukum air musta’mal menjadi 3 bagian, 

sebagaimana yang ia katakan dalam kitab al-Ḥāwī al-Kabīr, yaitu: 

رفَحعّ  المقاَلَ   تَ عحمَل  في  مُسح : ضَرحب   أَضحرُب  ثَلَثةَّ  عَلَى  الط هَارةَّ  تَ عحمَلَ فيح  المسح أَن   اعحلَمح   : , حَدَث  اوَرحدّيح
 , تَ عحمَل  في إّزاَلَةّ نَجحس  تَ عحمَل  في أمَر  وَضَرحب  مُسح  34. نَدحب   وَضَرحب  مُسح

Artinya:  

Imam al-Māwardī berkata: ketahuilah sesungguhnya air musta’mal terbagi 
menjadi 3 bagian, yakni: 

1) Air musta’mal  untuk mengangkat hadas 

2) Air musta’mal untuk menghilangkan najis 

3) Air musta’mal pada ibadah yang bersifat sunah. 

 

31Aḥmad bin Muḥammad bin ‘Alī bin Ḥajar al-Haitamī, Tuḥfatu al-Muḥtāji fī Syarḥi al-

Minhāji, Juz 1 (Mesir: al-Maktabatu al-Tajāriyatu al-Kubrā, 1357 H/ 1983 M), h, 6. 

32‘Abd al-Karīm bin Muḥammad al-Qazwīnī al-Rāfi’ī, Al-‘Azīz Syarḥ al-Wajīz al-Ma’rūf 

bi al-Syarḥi al-Kabīr, Juz 1 (Cet. I; Lebanān: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyah, 1417 H/ 1997 M), h. 12. 

33Abū al-Ḥasan ‘Alī bin Muḥammad bin Muḥammad bin Ḥabīb al-Baṣrī al-Bagdādī al-

Māwardī, Al-Ḥāwī al-Kabīr fī Fiqhi Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī wahuwa Syarḥu Mukhtaṣṣar al-

Muzanī, Juz 1 (Cet. I; Beirūt: Dār al-Kutub al-‘Ilimiyyah, 1419 H/1999 M), h. 141. 

34Abū al-Ḥasan ‘Alī bin Muḥammad bin Muḥammad bin Ḥabīb al-Baṣrī al-Bagdādī al-

Māwardī, Al-Ḥāwī al-Kabīr fī Fiqhi Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī wahuwa Syarḥu Mukhtaṣṣar al-

Muzanī, Juz 1, h. 296. 
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Adapun air musta’mal untuk mengangkat hadas, maksudnya adalah  ketika 

air telah berpisah dari anggota tubuh seseorang yang berwudu karena berhadas atau 

air tersebut menetes dari anggota tubuh yang disiram air ketika mandi junub, maka 

status air ini suci dan mensucikan (dapat digunakan untuk bersuci).35  

Adapun air musta’mal yang digunakan untuk menghilangkan najis, terbagi 

menjadi 2 keadaan:36 

a) Salah satu sifat dari air tersebut berubah karena najis, maka air itu dihukumi 

bernajis dan tidak dapat digunakan untuk bersuci. Sebagaimana yang telah 

dipaparkan oleh Imam Abū Muḥammad al-Ḥusain al-Marwarrūżī di dalam 

kitabnya, yaitu: 

سُهُ إّلا  مَا غَيرهَ لَوحنهُُ أوَح طعَحمُهُ اوَح ريححُهُ اءَ طَهُوراً الم خَلَقَ الِل ُ   37لَا يُ نَجهّ

Artinya:  

Allah telah menciptakan air yang suci dan mensucikan dan tidak ada yang 
menajiskannya  kecuali ketika berubah warnanya, atau rasanya atau baunya. 

b) Air musta’mal yang digunakan untuk menghilangkan najis dan tidak berubah 

salah satu sifatnya, maka dalam perkara ini Imam al-Māwardī membaginya ke 

dalam dua keadaan, yakni: 

(1) apabila masih terdapat bekas najis di wadah tersebut, maka air tersebut 

bernajis, 

(2) apabila tidak terdapat bekas najis di dalam wadah yakni wadah tersebut 

bersih dari najis, maka Imam Syafii berpendapat bahwa air yang terpisah 

dari sesuatu yang bernajis dihukumi suci namun tidak mensucikan.  

 

35Abū al-Ḥasan ‘Alī bin Muḥammad bin Muḥammad bin Ḥabīb al-Baṣrī al-Bagdādī al-

Māwardī, Al-Ḥāwī al-Kabīr fī Fiqhi Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī wahuwa Syarḥu Mukhtaṣṣar al-

Muzanī, Juz 1, h. 296. 

36Abū al-Ḥasan ‘Alī bin Muḥammad bin Muḥammad bin Ḥabīb al-Baṣrī al-Bagdādī al-

Māwardī, Al-Ḥāwī al-Kabīr fī Fiqhi Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī wahuwa Syarḥu Mukhtaṣṣar al-

Muzanī, Juz 1, h. 302. 

37Abū Muḥammad al-Ḥusain bin Muḥammad bin Aḥmad al-Marwarrūżī, Al-Ta’līqatu al-

Qāḍī al-Ḥusain, Juz 1 (Makkatu al-Mukarramah; Maktabatu Nazār Muṣṭafā al-Bāzi, t.th.), h. 463.  
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e. Menurut Imam Sulaimān bin Muḥammad bin ‘Umar al-Bujairamī al-Miṣrī al-

Syāfi’ī pengarang kitab Tuḥfatu al-Ḥabīb ‘alā Syarḥi al-Khaṭīb, adapun qaulu 

jadīd Imam Syafii pada  air musta’mal jika digunakan pada ibadah  yang bersifat 

sunah, seperti memperbaharui taharah, mandi pada hari raya idul fitri maupun 

idul adha dan mandi pada hari Jumat (bagi seseorang yang hendak menghadiri 

salat Jumat) dihukumi suci dan mensucikan.38 

f. Menurut Imam Abū al-Ḥusain Yaḥyā bin Abī al-Khair bin Sālim al-‘Imrānī al-

Yumnā al-Syāfi’ī, Īsā bin Abbān menceritakan bahwa Imam Syafii juga 

berpendapat air musta’mal adalah air yang suci dan mensucikan yakni air itu 

dapat digunakan untuk bersuci.39  Imam Zakariyyah bin Muḥammad al-Anṣārī 

juga membahas air musta’mal di dalam kitabnya bahwasanya air tersebut dapat 

mengangkat hadas dan menghilangkan najis.40 Sebagaimana perkataan Ibnu 

Munżir tentang penggunaan air musta’mal dapat digunakan untuk bersuci, yaitu: 

مُح   يح عّ خَ الن  وَ   لّ وح حُ كح مَ وَ   نّ سَ الَْ وَ   عَطاَءَ   وَ   ةَ امَ مَ عُمَرَ وَأَبِ أُ   نّ وَابح   عَلّيه    : وَرُوّيَ عَنح رُ ذّ نح الم نُ ابح قاَلَ   : اوح قاَلُ   أنَّ 
حُهُ  نَسّيَ يحمَنح فّ  فّيحهّ مَسح حَ رأَحسّهّ فَ وَجَدَ فيح لّْحيَتّهّ بَ لَلً يَكح  41بّذَلّكَ البَلَلّ  مَسح

Artinya:  

Ibn al-Munżir berkata: telah diriwayatkan dari ‘Alī, dan Ibn ‘Umar dan Abī 
Umāmah dan ‘Aṭā’, dan Ḥasan dan Makḥūl dan al-Nakha’ī sesungguhnya 
mereka berkata: tentang seseorang yang lupa mengusap kepalanya, lalu ia 
mendapatkan air di sela-sela jenggotnya, maka cukup baginya mengusap 
kepalanya dengan bekas air jenggotnya.  

Dari pernyataan di atas menunjukkan bahwa air musta’mal dapat dipakai 

untuk bersuci. Karena air yang ia pakai untuk mengusap kepalanya adalah bekas air 

 

38Sulaimān bin Muḥammad bin ‘Umar al-Bujairamī al-Miṣrī al-Syāfi’ī, Tuḥfatu al-Ḥabīb 

‘alā Syarḥi al-Khaṭīb, Juz 1 (t.t.p.: Dār al-Fikr, 1415 H/1995 M), h. 82. 

39Abū al-Ḥusain Yaḥyā bin Abī al-Khair bin Sālim al-‘Imrānī al-Yumnā al-Syāfi’ī, Al-

Bayān fī Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī, Juz 1 (Cet. I; Jedah: Dār al-Minhāj, 1421 H/2000 M), 43. 

40Zakariyyā bin Muḥammad bin Aḥmad bin Zakariyyā al-Anṣārī, Al-Guraru al-Bahiyyah 

fī Syarḥi al-Bahjati al-Wardiyyati, Juz 1 (t.d.), h. 20. 

41Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin ‘Alī bin Ḥizām al-Faḍlī al-Ba’dānī, Fatḥu al-‘Alāmi fī 

Dirāsati Aḥādīṡ Bulūg al-Marām, Juz 1 (Cet. IV; Yaman: Dār al-‘Āṣimati Li al-Nasyri wa al-Tauzī’, 

1440 H/2019 M), h. 59. 
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dari jenggotnya, sedangkan air bekas tersebut juga termasuk dalam kategori air 

musta’mal. 

g. Menurut Imam Aḥmad bin Muḥammad bin ‘Alī al-Anṣārī, Abū al-‘Abbās, 

Najmu al-Dīn, atau yang dikenal dengan Ibn al-Rif’ah beliau menuliskan dalam 

kitabnya yang berjudul  Kifāyatu al-Nabīh fī Syarḥi Tanbīh  bahwa air musta’mal 

adalah air yang suci dan mensucikan karena penggunaannya tidak mengubah 

sifat dari air tersebut dan juga tidak merusak kesucian air.42 

h. Menurut Imam Jamāluddin ‘Abdurraḥīm al-Isnāwī, ia menuliskan dalam 

kitabnya bahwa air musta’mal dihukumi mensucikan karena secara mutlak ia 

merupakan air bekas.43 Sebagaimana yang dikatakan oleh Imam Syafii pada al-

qaulu al-qadīm: 

تَعمَلَ طَ : إّن  المالقَدّيّ  فيح  يَ قُولُ   44هُور  سح
Artinya: 

Imam Syafii berkata pada qaulu qadīm: sesungguhnya air musta’mal itu 
dapat mensucikan. 

Bahkan air musta’mal diperlukan jika persediaan air kurang dan tidak 

mencukupi untuk bersuci dengannya. Air musta’mal yang telah dikumpulkan di 

pakai untuk berwudu karena air tersebut dapat mensucikan. 

i. Menurut Imam Sulaimān bin Muḥammad bin ‘umar al-Bujairamī al-Miṣrī al-

Syāfi’ī, apabila kadar air musta’mal mencapai dua kulah atau lebih maka air 

tersebut dapat mensucikan karena tingkat kesucian air yang banyak tidak 

terpengaruh hanya karena ditetesi percikan air wudu atau bekas air seseorang 

yang sedang mandi junub. Apabila ia mengumpulkan air musta’mal hingga 

 

42Aḥmad bin Muḥammad bin ‘Alī al-Anṣārī, Abū al-‘Abbās, Najmu al-Dīn, Kifāyatu al-

Nabīh fī Syarḥi Tanbīh, Juz 1 (Cet. I; t.t: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2009 M), h. 203. 

43Jamāluddin ‘Abd al-Raḥīm al-Isnāwī, Al-Muhimātu fī Syarḥi al-Rauḍah wa al-Rāfi’ī, Juz 

2 (Cet. I; Beirūt: Dār al-Ḥizam, 1430 H/2009 M) h. 11. 

44Jamāluddin ‘Abd al-Raḥīm al-Isnāwī, Al-Muhimātu fī Syarḥi al-Rauḍah wa al-Rāfi’ī, Juz 

2, h. 14. 
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kadar air mencapai dua kulah maka air tersebut tetap dihukumi sah dan dapat 

mensucikan.45   

Argumentasi atau dalil-dalil tentang keabsahan penggunaan air musta’mal 

dalam bersuci: 

1) Firman Allah Swt., dalam Q.S. al-Furqān/25: 48. 

 طَهُوراً مَاءً  وَأنَ حزلَحنَا مّنَ الس مَاءّ 
Terjemahnya:  

Dan Kami turunkan dari langit air yang sangat bersih.46 

Kata  َر  وح هُ ط  se-wazan dengan kata   صُبُور  شُكُور ,   yang bermakna rasa sabar dan 

syukur yang harus kita lakukan berulang-ulang, maka kata  َر  وح هُ ط  juga bermakna 

pengulangan berkali-kali, Ini menunjukkan bahwa bolehnya bersuci menggunakan 

air yang telah digunakan berkali-kali.47  

Menurut Imam Syafii ayat tersebut menunjukkan bahwa semua jenis air 

dapat digunakan untuk bersuci.48 Sedangkan menurut Ibn ‘Uṡaimin lafaz  " ُاَ لط  هُ وح ر"  
)al-ṭahūr)  dengan memfatḥah huruf  “ َط” bermakna “  ّّمَا يُ تَطَه رُ به”   (mā yutaṭahharu 

bihi), yakni sesuatu yang mensucikan atau sesuatu yang dapat dipakai untuk 

bersuci.49  

 

 

 

45Sulaimān bin Muḥammad bin ‘Umar al-Bujairamī al-Miṣrī al-Syāfi’ī, Ḥasyiyatu 

Bujairamī ‘alā al-Khaṭīb, Juz 1 (t.t.p.: Dār al-Fikr, 1415 H/1995 M), h. 311.  

46Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemah (Jakarta: Ummul 

Qura, 2021 M), h. 364.  

47Aḥmad bin Muḥammad bin ‘Alī al-Anṣārī, Kifāyatu al-Nabīh fī Syarḥi al-Tanbīh, Juz 1 

(Cet. I; t.t.p.: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2009 M), h. 200. 

48Al-Syāfi’ī Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs bin al-‘Abbās bin ‘Uṡmān bin Syāfī’ bin 

‘Abd al-Muṭallib bin ‘Abd Manāf al-Muṭallibī al-Qurasyī al-Makkī, Tafsīru al-Imām al-Syāfi’ī, Juz 

3 (Cet. I; al-Mamlakatu al-‘Arabiyyah al-Su’ūdiyyah: Dār al-Tadmuriyyah, 1427 H/2006 M), h. 

1557. 

49Muḥammad bin Ṣāliḥ al-‘Uṡaimin, Tafsīru Al-Qurān al-Karīm (Cet. I; al-Mamlakatu al-

‘Arabiyyah al-Su’ūdiyyah: Muassasatu al-Syaikh Muḥammad bin Ṣālih al-‘Uṡaimin, 1436 H), h. 

205. 
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2) Hadis Rasulullah saw., yakni: 

, عَنّ الر بَ يهّعّ  يَانَ بحنّ سَعّيحد , عَن ابنّ عَقّيحل  ثَ نَا عَبحدُ اّلل بحنُ دَاوُدَ, عَنح سُفح ثَ نَا مُسَد د , حَد   أَن  الن بِ   حَد 
 50)داوُ و دَ بُ أَ  اهُ وَ رَ ( صلهى الل عليه وسلم مَسَحَ بّرَأحسّهّ مّنح فَضحلّ مَاء  كَانَ بيَّدّهّ.

 Artinya:  

Telah mengabarkan kepada kami Musaddad, telah mengabarkan kepada 
kami ‘Abdullāh bin Dāwud, dari Sufyān bin Sa’īd, dari Ibnu ‘Aqīl, dari al-
Rubayyi’ Sesungguhnya nabi Muhammad saw. mengusap kepalanya 
dengan bekas air wudu yang berada di tangannya. (H.R. Abu Daud) 

Hadis di atas menunjukkan bahwa air musta’mal boleh digunakan untuk 

bersuci, karena apabila air bertemu dengan sesuatu yang suci maka air tersebut 

dapat mensucikan.51 

3) Hadis Rasulullah saw.: 

ثَ نَا ثَ نَا مَرحوانُ بحنُ مُحَم د   مَ العَب اسُ بحنُ الوَليّحدّ الدهّ   حَد  قّي  وَ أَحمحَدُ بحنُ الَزحهَرّ قاَلَا: حَد  ثَ نَا يزَيّحدُ بحنُ  شح حَد 
ُ بحنُ عَطاَء  عَ  طّ حَد ثنيّح الوَضّيْح ةَ عَنح سَلحمَانَ الفَارسّّيهّ أَن  رَسُولَ الل صلى الل نح مَححفُوظّ بحنّ عَلحقَمَ السهّمح

هَهُ.    52)هاجَ مَ  نُ ابح  اهُ وَ رَ ( عليه وسلم تَ وَض أَ فَ قَلَبَ جُب ةَ صُوحف  كَانَتح عَلَيهّ فَمَسَحَ بِّاَ وَجح
Artinya: 

Telah menceritakan kepada kami al-‘Abbās bin al-Walīd al-Dimasyqi dan 
Aḥmad bin al-Azhar mereka berdua berkata: telah menceritakan kepada 
kami Marwān bin Muḥammad, telah menceritakan kepada kami Yazīd al-
Simṭī, telah menceritakan kepadaku al-Waḍīn bin ‘aṭā’ dari Maḥfūẓ bin 
‘Alqamah dari Salmān al-Fārisī sesungguhnya Rasulullah saw. berwudu 
lalu membalikkan jubah yang dikenakannya, kemudian ia membasuh 
mukanya. (H.R. Abu Daud) 

Maksud dari kalimat " ُهَه وَجح بِّاَ  "فَمَسَحَ   yaitu “ لّيلً   مَاءّ لح لّ تَ قح ” artinya: 

mengurangi air tersebut.53 Rasulullah mengurangi air dengan membasuh wajahnya 

 

50Abū Dāwud Sulaimān bin al-Asy’at bin Isḥāq bin Basyīr bin Syidād bin ‘Amrū al-Uzdī 

al-Sijistānī, Sunan Abī Dāwud, Juz 1 (Cet. I; Beirūt: al-Maktabatu al-‘Iṣriyyah, 1430 H/2009 M), h. 

32, no. 130.  

51Abū Zakariyyā Muḥyī al-Dīn Yaḥyā bin Syarf al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥu al-

Muhażżab, Juz 1, h. 153. 

52Muḥammad bin ‘Abd al-Hādī al-Tatawwī, Ḥāsyiyatu al-Sanadī ‘alā Sunani Ibn Mājah, 

Juz 2 (Beirūt: Dār al-Jīl, t.th.), h. 369, no. 3564. 

53Muḥammad bin ‘Abd al-Hādī al-Tatawwī, Ḥāsyiyatu al-Sanadī ‘alā Sunani Ibn Mājah, 

Juz 2, h. 369.  
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menggunakan tetesan air yang terciprat ke jubah yang ia kenakan. Dalam hal ini 

dapat disimpulkan bahwa Rasulullah telah membasuh wajahnya menggunakan air 

musta’mal, dalam artian hadis ini menunjukkan bahwa air musta’mal dapat 

mensucikan.  

4) Hadis Rasulullah saw., 

, عَنح هّشَامّ بحنُ عُرحوَةَ, عَنح أبَيّحهّ, بَرنََا مَالّك  ثَ نَا عَبحدُ الل بحنُ يُ وحسُفَ, قاَلَ: أَخح  عَنح عَائّشَةَ زَوحجّ الن بِهّ   حَد 
  لَةّ, ثُُ  صلى الل عليه وسلم كَانَ إّذَا اغحتَسَلَ مّنَ الجنََابةَّ, بَدَأَ فَ غَسَلَ يَدَيحهّ, ثُُ  يَ تَ وَض أُ كَمَا يَ تَ وَض أُ للص  

خّلُ أَصَابعَّهُ في الم اءَ ف  بيّّدّهّ, ثُُ  يفُّيحضُ المرأَحسّهّ ثَلَثَ غُرَ   ىفَ يُخَلهّلُ بِّاَ أُصُوحلَ شَعحرهّّ,ثُُ  يَصُب  عَلَ اءّ,  يدُح
  54)ي ارّ خَ البُ  اهُ وَ رَ (عَلَى جّلحدّهّ كُلهّهّ.

Artinya: 

Telah menceritakan kepada kami ‘Abdullāh bin Yūsuf, ia berkata: telah 
mengabarkan kepada kami Mālik, dari Hisyām bin ‘Urwah, dari bapaknya, 
dari ‘Āisyah istri Rasulullah saw.: sesungguhnya Rasulullah saw. apabila 
melaksanakan mandi junub, ia memulai dengan membasuh tangannya, 
kemudian ia berwudu sebagaimana ia berwudu ketika ingin salat, lalu ia 
memasukkan jari-jarinya ke dalam air, lalu menyela-nyela rambutnya, lalu 
ia menyiram kepalanya 3 kali kemudian meratakan air ke seluruh tubuhnya. 
(H.R. Bukhari) 

Perbuatan Rasulullah saw yang memasukkan jari-jarinya ke dalam air lalu 

menyela-nyela rambutnya, menunjukkan bahwa air musta’mal dapat digunakan 

untuk bersuci.    

5) Hadis yang diriwayatkan oleh ‘Āisyah ra. 

ثَ نَا ابنُ أَبِح ذّئحب   ثَ نَا آدَمُ بحنُ أبِ إيَاس  قاَلَ: حَد  ريّح عَنح عُرحوَةَ عَنح عَائّشَةَ   حَد  : كُنحتُ   عَنّ الز هح قاَلَتح
 55)ي ارّ خَ البُ  اهُ وَ رَ (وَالن بِ  صلى الل عليه وسلم مّنح إّنَاء  وَاحّد .  أغَحتَسّلُ أناَ 

Artinya:  

Telah menceritakan kepada kami Ādam bin Abī Iyās, ia berkata: telah 
menceritakan kepada kami Abī Żi’bin dari al-Zuhrī dari ‘Urwah dari 
‘Āisyah, ia berkata: saya pernah mandi wajib bersama nabi Muhammad 
saw. dari bejana yang sama. (H.R. Bukhari) 

 

54Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Ismā’īl bin Ibrāhīm bin al-Mugīrah ibn Bardizbah al-

Bukhārī al-Ju’fā, Ṣaḥīḥu al-Bukhārī, Juz 1, h. 59, no. 248. 

55Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Ismā’īl bin Ibrāhīm bin al-Mugīrah ibn Bardizbah al-

Bukhārī al-Ju’fā, Ṣaḥīḥu al-Bukhārī, Juz 1, h. 59, no. 250. 
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Hadis ini menunjukkan bahwa tidak mengapa berwudu dan mandi wajib 

menggunakan sisa air dari seseorang yang telah mandi junub, atau dari wanita haid, 

sebagaimana yang telah dikatakan Imam Syafii pada kitab al-Umm, yakni; 

 مَ ل  سَ وَ   هّ يح لَ عَ   اللُ   ىل  وحلَ الل صَ قاَلَ الشهافّعّي : وَبِّذََا نََحخُذُ فَلَ أَنح يَ غحتَسّلَ بفَّضحلّ الجنُُبّ والْاَئّضّ لَن  رَسُ  
 56ا يَ غحتَسّلُ بفَّضحلّ صَاحّبّهّ.مَ هُ ن ح مّ مّنح إّنَاء  وَاحّد  مّنَ الجنََابةَّ فلّكُلهّ وَاحّد   اغحتَسَلَ وَعَائّشَةَ 

Artinya: 

Imam Syafii berkata: dengan ini kita menyimpulkan bahwa tidak mengapa 
mandi wajib dari bekas seseorang yang junub dan haid karena sesungguhnya 
Rasulullah saw. mandi wajib bersama ‘Āisyah dari satu bejana yang sama, 
maka keduanya mandi dari bekas masing-masing. 

6) Hadis Rasulullah saw. , 

فَةَ يَ قُوحلُ:   ثَ نَا الَْكَمُ قاَلَ: سََّعحتُ أبََا جُحَي ح ثَ نَا شُعحبَةَ قاَلَ:حَد  ثَ نَا آدمُ قاَلَ: حَد  نَا رَسُولُ الل حَد  خَرجََ عَلَي ح
فَ  بّالۡاَجّرةَّ,  سلم  و  عليه  الل  الن اسُ  بّوُضُ   تَّ أُ صلى  فَجَعَلَ  فتَ وَض أَ,  وُضُ وء   فَضحلّ  مّنح  وئهّّ  يََحخذُونَ 

عَتَ فَ يَ تَمَس حُونَ بهّّ  ّ, وَالعَصحرَ ركَح عَتَيْح َ يَدَيحهّ عَنَ زةَ  , فَصَل ى الن بِ  صلى الل عليه وسلم الظ هرَ ركَح ّ وَبَيْح  اهُ وَ رَ (  .يْح
 57)ي ارّ خَ البُ 

Artinya: 

Telah menceritakan kepada kami Ādam, ia berkata: Syu’bah telah 
menceritakan kepada kami, ia berkata: al-Ḥakam telah menceritakan kepada 
kami, ia berkata: saya telah mendengar Abā Juḥaifah berkata; Rasulullah 
keluar bersama kami di Hājirah, kemudian ia didatangkan air untuk 
berwudu, kemudian para Sahabat mengambil air bekas wudu Rasulullah 
saw. lalu mereka menggunakannya untuk mengusap, lalu beliau 
melaksanakan salat zuhur 2 rakaat, dan salat asar 2 rakaat dan di depannya 
terdapat tombak (sebagai sutrah/pembatas). (H.R. Bukhari) 

Makna dari kalimat “ ّّوُضُوئه فَضحلّ  مّنح  -yakni: mereka membagi ,”يََحخُذُونَ 

bagikan air bekas wudu nabi Muhammad saw. sebagai bentuk keutamaan dari 

beliau, lalu mereka menggunakan air yang mengalir dari anggota tubuh nabi 

Muhammad saw. untuk berwudu. Dalil ini menunjukkan bahwa air musta’mal 

dapat digunakan untuk bersuci.58  

 

56Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi’ī, Al-Umm, Juz 1, h. 21.  

57Abū ‘Abdillāh Muḥammad bin Ismā’īl bin Ibrāhīm bin al-Mugīrah ibn Bardizbah al-

Bukhārī al-Ju’fā, Ṣaḥīḥu al-Bukhārī, Juz 1, h. 49, no. 187. 

58Aḥmad bin ‘Alī bin Ḥajar al-‘Asqalānī, Fatḥu al-Bārī bi Syarḥi Ṣaḥīḥu al-Bukhārī, Juz 

1, h. 295.  
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7) Hadis yang diriwayatkan oleh Ibn ‘Abbās menceritakan tentang keabsahan 

penggunaan air musta’mal untuk bersuci, yakni: 

ث َ  : حَد  بَرنََا وَقاَلَ ابحنُ حَاتِّ  حَاقُ: أَخح , قاَلَ إّسح حَاقُ بحنُ إبّ حراَهّيحمَ وَمُحَم دُ بحنُ حَاتِّ  ثَ نَا إّسح نَا مُحَم دُ بحنُ  حَد 
بَرُ عّلحمّيح وَالهذّيح يََحطّرُ  رُو بحنُ دّي حنَار  قألَ: أَكح بَرَنّح عَمح بَرنََا ابحنُ جُرَيحح  أَخح ر  أَخح عَلَى بَالِ أَن  أبََا الش عحتَاءّ   بَكح

بَرهَُ   أَخح عَب اس   ابن  أَن   بَرَنّح  مَيحمُونةََ أَخح لّ  بفَّضح يَ غحتَسّلُ  رَسُولَ الل صلى الل عليه وسلم كَانَ  رَوَاهُ (.  أَن  
لّم  59)مُسح

Artinya:  

Telah menceritakan kepada kami Isḥāq bin Ibrāhīm dan Muḥammad bin 
Ḥatm, berkata Isḥāq: ia telah mengabarkan kepada kami dan Ibnu Ḥatm 
berkata; telah menceritakan kepada kami Muḥammad bin Bakr, telah 
mengabarkan kepada kami Ibnu Juraiḥ ‘Amrū bin Dīnār, ia berkata: 
pengetahuan terbesar yang terlintas di dalam benakku, sesungguhnya Abā 
al-Syā’tā’’ telah mengabarkan kepadaku, sesungguhnya ‘Abbās telah 
mengabarkan kepadanya, sesungguhnya Rasulullah saw. mandi wajib 
dengan menggunakan air bekas Maimūnah. (H.R. Muslim) 

Apabila Rasulullah saw. mandi junub bekas air mandi Maimūnah, maka 

sangat jelas bahwa di dalam bejana terdapat sisa-sisa air dari istrinya, dan ini 

menunjukkan bahwa bolehnya seseorang bersuci menggunakan air musta’mal. 

8) Hadis Rasulullah saw., 

ثَ نَا مُسَد د   وَصّ, حَ حَد  ثَ نَا أبَو الَحح , قاَلَّ: اغحتَ , حَد  رمَّةَ, عَنح ابن عَب اس  , عَنح عّكح ثَ نَا سَّاَك  سَلَ بَ عحضُ د 
هَا أوَح يَ غحتَسّلُ,    أزَحوَاجّ النبِ صلى نَة, فَجَاءَ النبِ صلى الل عليه وسلم ليَّ تَ وَض أَ مّن ح الل عليه وسلم في جَفح

اءَ لَا يُجحنّبُ.  صلى الل عليه وسلم: إّن  المفَ قَالَتح لَهُ: يَا رسول الل, إّنّهّ كُنحتُ جُنُ بًا, فَ قَال رسول الل
  60)داوُ و دَ بُ أَ  اهُ وَ رَ (

Artinya: 

Telah menceritakan kepada kami Musaddad, telah menceritakan kepada 
kami Abū al-Aḥwāṣ, telah menceritakan kepada kami Simāk, dari ‘Ikrīmah, 
dari Ibn ‘Abbās, ia berkata: sebagian istri-istri nabi Muhammad saw. mandi 
junub di dalam bejana, lalu datang nabi Muhammad saw. untuk berwudu 
atau mandi junub dari bejana tersebut, maka berkata istri nabi Muhammad 
saw. kepadanya: wahai Rasulullah saw. sesungguhnya saya  tadi junub, 
kemudian Rasulullah saw. berkata: sesungguhnya air tidaklah menjadi 
junub. (H.R. Abu Daud) 

 

59Abū al-Ḥusain Muslim bin al-Ḥijāj bin Muslim al-Qasyairī al-Naisābūrī, Ṣaḥīḥu  Muslim, 

Juz 1, h. 257, no. 323. 

60Abū Dāwud Sulaimān bin al-Asy’at bin Isḥāq bin Basyīr bin Syidād bin ‘Amrū al-Uzdī 

al-Sijistānī, Sunan Abī Dāwud, Juz 1, h. 18, no. 68. 
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Mengenai hadis di atas dapat disimpulkan bahwa yang junub bukan airnya 

akan tetapi istri nabi Muhammad saw. sehingga nabi Muhammad saw. memakainya 

untuk bersuci. Hal ini menunjukkan bahwa bolehnya menggunakan sisa air mandi 

junub untuk bersuci, baik untuk berwudu maupun mandi wajib, selain itu hadis ini 

juga menjelaskan bahwa air musta’mal tidak akan berubah menjadi air najis setelah 

seseorang memakainya untuk berwudu atau mandi junub. 

Adapun beberapa ulama mazhab Syafii yang berpendapat bahwa air 

musta’mal itu suci namun tidak dapat mensucikan, adalah sebagai berikut: 

a. Menurut Imam al-Ḥaramain yakni salah satu ulama bermazhab Syafii bahwa 

Ẓāhiru al-Mażhab al-Syāfi’ī berpendapat bahwa air musta’mal suci namun tidak 

dapat digunakan untuk bersuci.61 Mazhab Syafii bersandarkan pada kisah Salaf 

al-Ummah pada saat safar mereka tidak mengumpulkan air yang akan mereka 

pakai ke dalam bejana meskipun pada saat itu mereka dalam keadaan 

kekurangan air, bahkan mereka boros menggunakan air tersebut. Meskipun air 

tersebut suci, akan tetapi mereka tidak meminum air tersebut.62  

b. Menurut Imam Muḥyi al-Sunnah dan Abū Muḥammad al-Ḥusain bin Mas’ūd 

bin Muḥammad bin al-Farrā’ al-Bagawī al-Syāfi’ī, air musta’mal tidak dapat 

digunakan untuk berwudu dan mandi wajib, karena tidak dapat mengangkat 

hadas dan khabaṡ. Akan tetapi air ini tidak termasuk air yang bernajis karena air 

yang suci berada di dalam wadah yang suci, sebagaimana seseorang mencuci 

pakaian yang bersih dengan air tersebut. Namun, menurut beliau air musta’mal 

dapat digunakan untuk bersuci ketika mandi yang disunahkan, seperti mandi 

ketika ingin melaksanakan salat Jumat, salat idul fitri dan idul adha, karena air 

 

61‘Abd al-Malik bin ‘Abdullāh bin Yūsuf bin Muḥammad al-Juwainī, Nihāyatu al-Muṭallib 

fī Dirāyati al-Mażhab, Juz 1 (Cet. I; t.t.p.: Dār al-Minhāj, 1428 H/2007 M), h. 466. 

62‘Abd al-Malik bin ‘Abdullāh bin Yūsuf bin Muḥammad al-Juwainī, Nihāyatu al-Muṭallib 

fī Dirāyati al-Mażhab, Juz 1, h. 231 
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ini tidak mengangkat hadas dan khabaṡ, air musta’mal  juga dapat digunakan 

untuk tabarrud (hanya berniat mendinginkan badan) atau tanaẓẓuf (hanya 

berniat membersihkan badan).63 

c. Menurut ‘Abdullāh bin ‘Abd al-Raḥmān bin Abī Bakr salah satu ulama dari 

mazhab Syafii berpendapat bahwa penggunaan air musta’mal yang sedikit untuk 

bersuci dihukumi tidak sah, baik digunakan untuk mengangkat hadas maupun 

untuk menghilangkan najis. Apabila seorang yang berwudu memasukkan 

tangannya ke dalam air yang sedikit setelah ia membasuh mukanya, maka air 

bekas tersebut dihukumi musta’mal dan tidak sah digunakan untuk membasuh 

bagian anggota wudu untuk pertama kali.64 

d. Menurut Imam Syamsuddin al-Gazī pengarang kitab Fatḥu al-Qarīb al-Mujbi fī 

Syarḥi Alfāẓi al-Taqrībi, Imam Muḥammad al-Syirbīnī pengarang kitab al-Iqnā 

fī Ḥalli Alfāẓi Abī Syujā, air terbagi menjadi 4 bagian dan bagian air yang ke 3 

adalah air yang suci pada zatnya dan tidak dapat mensucikan pada selainnya, air 

ini dinamakan air musta’mal. Air musta’mal  adalah air yang telah dipakai untuk 

mengangkat hadas dan menghilangkan najis selama air tersebut tidak berubah 

salah satu sifatnya dan tidak bertambah kadarnya setelah terpisah  dari tempat 

yang dibasuh dan setelah diserap dari tempat yang dibasuh.65 Para salaf juga 

meriwayatkan tentang air musta’mal, yakni:  

مّيحلّ الط هَارةَّ باّ   66اءّ لَا بماَ تَسَاقُط فّيحهّ لت  يَم مّ  عّنحدَ قّل ةّ المرُوّيَ عَنّ الس لَفّ مّنح تَكح
 

 

63Abū Muḥammad al-Ḥusain bin Mas’ūd bin Muḥammad bin al-Farrā’ al-Bagawī, Al-

Tahżīb fī Fiqhi al-Imām al-Syāfi’ī,  Juz 1 (Cet. I; t.t.p.: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyah, 1418 H/1997 M), 

h. 172. 

64‘Abdullāh bin ‘Abd al-Raḥmān bin Abī Bakr, Al-Muqaddimatu al-Ḥaḍramiyatu (Cet. II; 

Dimasyqa: Dār al-Muttaḥidah, 1413 H), h. 35. 

65Muḥammad bin Qāsim bin Muḥammad bin Muḥammad, Fatḥu al-Qarīb al-Mujībi fī 

Syarḥi Alfāẓi al-Taqrībi, h. 26. 

66Muḥammad bin ‘Alī bin Muḥammad bin ‘Abdullāh al-Syaukānī al-Yamanī, Nailu al-

Auṭār, Juz 1 (Cet. I; Mesir: Dār al-Ḥadīṡ, 1413 H/1993 M), h. 37. 
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Artinya:  

Para salaf meriwayatkan bahwa ketika air sedikit hendaknya 
menyempurnakan taharah dengan bertayamum bukan dengan air bekas yang 
telah menetes ke dalam wadah tersebut. 

Dalam kitab al-Iqnā’ fī Ḥalli Alfāẓi Abū Syujā juga terdapat perkataan ulama 

tentang perbuatan para salaf saleh tentang penggunaan air musta’mal: 

تّعحمَالّ ثَانيًا بَلح ان حتَ قَلُوا الَى الت  يَم مّ وَلمحَ مّيَاهّهّمح لمحَ يَجحمَعُوا الما مَعَ قّل ةّ  ن  الّحَ كُ أَن  الس لَفَ الص   تَ عحمَلَ للسح سح
تَ قحذّر .   67يَجحمَعُوهُ للش رحبّ لّنَ هُ مُسح

Artinya: 

Sesungguhnya para salaf saleh kekurangan air pada saat itu, dan mereka 
tidak mengumpulkan air musta’mal untuk menggunakannya yang kedua 
kali untuk bersuci, akan tetapi mereka lebih memilih untuk bertayamum dan 
mereka juga tidak mengumpulkan air musta’mal untuk meminumnya karena 
menurut mereka air tersebut kotor. 

Adapun ‘illah  pencegahan penggunaan pada air musta’mal, sebagaimana 

yang dikatakan oleh Imam Nawawī yakni karena air itu tidak termasuk air mutlak 

dan Imam al-Rāfi’ī berpendapat bahwa air musta’mal termasuk air mutlak akan 

tetapi tidak sah menggunakan air tersebut sebagai wasilah untuk beribadah.68 

Namun sebagian ulama dari mazhab Syafii berpendapat bahwa‘illah dari larangan 

bersuci dengan air musta’mal tidak terletak pada larangan menggunakannya akan 

tetapi ‘illah tersebut membedakan arti larangan karena air tersebut buruk dan 

kotor.69 

e. Menurut Imam Zakariyyā bin Muḥammad bin Aḥmad bin Zakariyyā al-Anṣārī, 

air musta’mal tidak dapat mensucikan secara mutlak, sekalipun kadar air kurang 

dari dua kulah atau mencukupi dua kulah. Karena air musta’mal tidak dapat 

 

67Muḥammad bin Aḥmad al-Khaṭīb al-Syarībīnī al-Syāfi’ī, Al-Iqnā’ fī Ḥalli Alfāẓi Abī 

Syujā, Juz 1 (Beirūt: Dār al-Fikr, 1995 M), h. 23. 

68Muḥammad bin Aḥmad al-Khaṭīb al-Syarībīnī al-Syāfi’ī, Al-Iqnā’ fī Ḥalli Alfāẓi Abī 

Syujā, Juz 1, h. 23. 

69Maḥmūd Muḥammad Khaṭṭāb al-Subkī, Al-Minhal al-‘Āżbu al-Maurūd Syarḥ Sunan al-

Imām Abī Dāwud, Juz 1 (Cet. I; Mesir: Maṭba’atu al-Istiqāmah, 1351 H), h. 249. 



77 
 

 
 

dinamakan air. Maka, apabila seseorang telah bersumpah untuk tidak meminum 

air lalu ia meminum air musta’mal maka ia tidak berdosa.70 

Imam Zakariyyā mengatakan bahwa air musta’mal tidak dapat mensucikan, 

karena para Sahabat ra. tidak mengumpulkan air musta’mal untuk bersuci, 

sebagaimana Imam Zakariyyā menuliskan dalam kitabnya, yakni: 

تَ عحمَلَ فيح ي الل عنهم لمحَ يَجحمَعُوا المن  الص حَابةََ رضأ    فَارهّّمح القَلّيلَةّ المسح اءّ ليَّ تَطَه رُوا بهّّ بَلح عَدَلُوا عَنحهُ  أَسح
  71لى الت  يَم مّ. إ

Artinya:  

Sesungguhnya para Sahabat ra. pada saat mereka bersafar dalam keadaan 
kekurangan air,  mereka tidak mengumpulkan air musta’mal untuk bersuci, 
akan tetapi mereka menggantinya dengan bertayamum. 

f. Imam Syihābuddin Syaikh al-Islām mengatakan: 

تَ عحمَلّ الم  اءّ ارةُ بّالمتَصّح  الط هَ لا   72سح
Artinya:  

Bersuci tidak akan sah jika menggunakan air musta’mal. 

Maksud dari perkataan di atas bahwa air musta’mal tidak dapat digunakan 

untuk mengangkat hadas, atau menghilangkan najis sekalipun najis tersebut di 

maafkan73. Seperti apabila seorang bayi yang belum tamyiz berhadas maka hadas 

tersebut tidak akan terangkat dengan menggunakan air musta’mal. Mereka juga 

beriḥtijāj pada apa yang dilakukan para Sahabat nabi Muhammad saw. ketika 

terdapat air musta’mal, sebagaimana yang telah dituliskan oleh Imam Taqyuddin di 

dalam kitabnya yang berjudul Kifāyatu al-Akhyār, yakni: 

 

70Zakariyyā bin Muḥammad bin Aḥmad bin Zakariyyā al-Anṣārī, Fatḥu al-Wahhāb bi 

Syarḥi Minhaji al-Ṭullāb, Juz 1, h. 5. 

71Zakariyyā bin Muḥammad bin Aḥmad bin Zakariyyā al-Anṣārī, Fatḥu al-Wahhāb bi 

Syarḥi Minhaji al-Ṭullāb, Juz 1, h. 6. 

72Aḥmad bin Muḥammad bin ‘Alī bin Ḥajar al-Haitamī, Al-Minhāju al-Qawwīm (Cet. I; 

t.t.p.: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1420 H/2000 M), h.13. 

73Muḥammad bin ‘Umar Nawawī al-Jāwī al-Bintanī Iqlīmā, Nihāyatu al-Zanīn fī Irsyādi 

al-Mubtadiīna (Cet. I; Beirūt: Dār al-Fikr, t.th.), h. 15. 
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يحنّ مَا كَانوُا يَجحمَعُونهَُ ليَّ تَ وَض ؤُوا بهّّ    مح هُ ن ح الل عَ   يَ ضّ أهن هُ غَيرحُ طهُوحر  لَن  الص حَابةََ رَ  مَعَ شّد ةّ اعحتّنَائهّّمح بّالدهّ
 74.فَعُولُوهُ لّكَ سَائعًّا لَ ذَ  ثَانيًّا وَلَوح كَانَ 

Artinya: 

Sesungguhnya air musta’mal tidak dapat mensucikan karena para Sahabat 
ra. yang sangat memperhatikan urusan agama, mereka tidak pernah 
mengumpulkan air bekas untuk berwudu lagi sekalipun perbuatan tersebut 
diperbolehkan. 

g.  Imam Sirājuddin  menuliskan di dalam kitabnya tentang  dalil air musta’mal 

yang tidak dapat mesucikan, salah satunya mereka bersandarkan pada perbuatan 

para Sahabat ra., yakni: 

تَ عحمَ وا الميَّاهَ الموكََان الص حَابةَُ مَعَ قّل ةّ مّيَاهّهّمح لمحَ يَجحمَعُ  تّعحمَالّ ثَانيًّا, بَلح ان حتَ قَلُؤا سح  75 الت  يَم مّ لَى إّ لَةَ للسح
Artinya: 

Para Sahabat ra. tidak pernah mengumpulkan air bekas yang sedikit untuk 
digunakan ketika hendak bersuci yang kedua kalinya, akan tetapi mereka 
bertayamun ketika hendak bersuci. 

Pernyataan di atas menunjukkan bahwa air musta’mal tidak dapat 

mensucikan, karena ketika mereka kekurangan air yang akan digunakan untuk 

bersuci, mereka lebih memilih bertayamum sebagai pengganti air mutlak. 

Argumentasi atau dalil-dalil mazhab Syafii yang tidak membolehkan air 

musta’mal untuk digunakan bersuci: 

1) Hadis Rasulullah saw.,  

بحنُ   هَارُونُ  ثَ نَا  ابح حَد  عَنح  يعًا  عّيحسَى جَّ بحنُ  وَأَحمحَدُ  الط اهّرّ,  وَأبَوُ  اليَحلّي ,  قاَلَ وَهَ   نّ سَعّيحد     : هَارُونُ   ب  
ثَ نَا ابح  رُو بحنُ الْاَرّثّ عَنح بُكَيرحّ بن الَشَجهّ أَن  أبََا الس ائّبّ مَوحلَى هّشَامّ بح وَهَ   نُ حَد  بَرَنّ عَمح رةََ    نّ ب  أَخح زهُح

عَ أبََا هُرَي ثهَُ أنَ هُ سََّ اءّ الد ائمّّ وَهُوَ أَحَدكُُمح فيح الم   يَ غحتسّلُ لَا   صلى الل عليه وسلم:  لُ اللّ وح سُ رَ   ة: قاَلَ ر حَد 
عَلُ يَاأبََا هُرَي حرةََ؟ قاَلَ: يَ تَ نَاوَلهُُ تَ نَاوُلًا.  جُنُب    76)ملّ سح مُ  اهُ وَ رَ (فَ قَالَ: كَيحفَ يَ فح

 

74Abū Bakr bin Muḥammad bin ‘Abd al-Mu’min bin Ḥuraiz bin Ma’lā al-Ḥusainī al-

Ḥuṣanī, Kifāyatu al-Akhyār fī Ḥalli Gāyati al-Ikhtṣār (Cet. I; Dimasyqa: Dār al-Khair, 1994 M), h. 

14. 

75Sirājuddin Abū Ḥafṣ ‘Umar bin ‘Alī bin Aḥmad, ‘Ajālatu al-Muḥtāj ilā Taujīhi al-Minhāj, 

Juz 1 (al-Urdun: Dār al-Kitāb, t.th.), h. 66. 

76Abū al-Ḥusain Muslim bin al-Ḥijāj bin Muslim al-Qasyairī al-Naisābūrī, Ṣaḥīhu Muslim, 

Juz 1, h. 163, no. 283. 
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Artinya:  

Telah menceritakan kepada kami Hārūn bin Sa’īd al-Āilī, dan Abū al-Ṭāhīr, 
dan Aḥmad bin ‘Īsā, dari Ibn Wahab, Hārūn berkata: telah menceritakan 
kepada kami Ibn Wahab, telah mengabarkan kepadaku ‘Amrū bin al-Ḥāriṡ 
dari al-Bukair bin al-Asyajji, sesungguhnya Abā al-Sāib Maulā Hisyām bin 
Zuhrah, ia telah menceritakannya sesungguhnya Abā Hurairah telah 
mendengar Rasulullah saw. berkata: janganlah di antara kalian mandi di 
dalam air yang tidak mengalir dan ia dalam keadaan junub, para Sahabat 
berkata: bagaimana ia melakukannya wahai Abū Hurairah? Rasulullah saw. 
berkata: ia mencakupnya (air) dengan satu cakupan. (H.R. Muslim) 

Hadis di atas dapat disimpulkan bahwa ketika seseorang ingin mandi wajib 

hendaknya ia tidak menceburkan badannya ke dalam bak mandi, akan tetapi 

hendaknya ia mengambil air dari bak mandi sedikit demi sedikit dengan 

menggunakan gayung. 

 Menurut sebagian ulama dari mazhab Syafii berpendapat bahwa yang 

dimaksud dari hadis di atas bukan hanya ketika mandi wajib, akan tetapi ketika 

berwudu pun seperti itu, yakni tidak menceburkan anggota wudu ke dalam air, 

karena air bekas wudu kotor sebagaimana air bekas mandi wajib. Maka sebagian 

dari mazhab Syafii berpendapat bahwa air musta’mal tidak dapat mensucikan.77 

2) Hadis Rasulullah saw. tentang larangan menggunakan air bekas wanita 

bersuci, menunjukkan bahwa air musta’mal tidak dapat digunakan untuk 

bersuci, yakni: 

ثَ نَا شُعحبَةُ عَنح عَاصّم  عَنح أَبِح حَجّب   ثَ نَا أبَوُ دَاوُدَ يَ عحنيّ الط يَالّسّيح حَد  ثَ نَا ابحنُ بَش ار  حَد  عَنّ الَْكَمّ   حَد 
ر و وَهُوَ القَ حرعَُ   َرح   مَ ل  سَ وَ   هّ يح لَ عَ   ى اللُ ل  أَن  النبِ  صَ بحنّ عَمح

رَواهُ (أةَّ.  نََّىَ أَنح يَ تَ وَض أَ الر جُلُ بفّضحلّ طَهُوحرّ الم
  78)أبَوُ دَاوُدَ 

Artinya:  

Telah menceritakan kepada kami Ibn Basyyār, telah menceritakan kepada 
kami Abū Dāwud yakni al-Ṭayālisī, telah menceritakan kepada kami 
Syu’bah dari ‘Āṣim dari Abī Ḥājibin dari al-Ḥakam bin ‘Amr sesungguhnya 
nabi Muhammad saw. melarang seorang lelaki berwudu dengan 
menggunakan air bekas wanita bersuci. (H.R. Abu Daud)  

 

77Maḥmūd Muḥammad Khaṭṭāb al-Subkī, Al-Minhal al-‘Āżbu al-Maurūd Syarḥ Sunan al-

Imām Abī Dāwud, Juz 1, h. 249. 

78Abū Dāwud Sulaimān bin al-Asy’at bin Isḥāq bin Basyīr bin Syidād bin ‘Amrū al-Uzdī 

al-Sijistānī, Sunan Abī Dāwud, Juz 1, h. 21, no. 82. 
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ثَ نَا زهَُيرح , عَنح دَاوُدَ بحنّ عَبحدّ الل,   ثَ نَا أَحمحَدُ بحنُ يُ وحنُسَ, حَد  ثَ نَا أبَوُ عَوَانةََ, عَنح حَد  ثَ نَا مُسَد د , حَد  وَحَد 
يَرّيَ, قاَلَ: لَقّيحتُ رَجُلً صَحّبَ النبِ  صلى الل عليه وسلم أرَحبَعَ سّنّ  َ, دَاوُدَ بحنّ عَبحدّ الل, عَنح حُميَحد  الّْمح يْح

لّ الر جُلّ, أوَح رح رَسُولُ اّلل صلى الل عليه وسلم أَنح تَ غحتَسّلَ الم  ىكَمَا صَحّبَهُ أبَوُ هُرَيرةََ, قاَلَ: نَََّ  أةَُ بفَّضح
عًا.أةَّ رح الر جُلُ بفَّضحلّ الم  يَ غحتَسّلَ  ي ح  79)داوُ و دَ بُ أَ  اهُ وَ رَ ( , زاَدَ مُسَد د : واليَ غحتَِفاَ جَّ

Artinya: 

Telah menceritakan kepada kami Aḥmad bin yūnus, telah menceritakan 
kepada kami Zuhair, dari Dāwud bin ‘Abdillāh, telah menceritakan kepada 
kami Musaddad, telah menceritakan kepada kami Abū ‘Awānah, dari 
Dāwud bin ‘Abdillāh dari Ḥumaid al-Ḥimyarī, ia berkata: saya telah 
bertemu seorang lelaki yang telah menjadi Sahabat nabi Muhammad saw. 
selama 4 tahun, sebagaimana Abū Hurairah menjadi Sahabat nabi 
Mumammad saw., ia berkata: Rasulullah saw. melarang seorang wanita 
mandi junub dari sisa air laki-laki atau laki-laki mandi dari sisa air wanita, 
Musaddad menambahkan: masing-masing menciduk air tersebut. (H.R. Abu 
Daud) 

Kedua hadis di atas menunjukkan bahwa Rasulullah saw. melarang seorang 

lelaki memakai sisa air dari wanita untuk bersuci, baik untuk berwudu maupun 

untuk mandi wajib.  

Berdasarkan analisis komparasi antara pendapat ulama mazhab Syafii 

tentang keabsahan penggunaan air musta’mal dalam bersuci, maka penulis 

menyimpulkannya dengan sebuah tabel, yaitu: 

a. Ulama mazhab Syafii yang membolehkan penggunaan air musta’mal dalam 

bersuci 

No. Nama Ulama Pendapat 

1. Abū Zakariyyā Muḥyī al-Dīn 

Yaḥyā bin Syarf al-Nawawī. 

Sah digunakan untuk bersuci. 

2. ‘Abd al-Karīm bin Muḥammad al-

Qazwīnī al-Rāfi’ī. 

Sah digunakan untuk bersuci. 

 

79Abū Dāwud Sulaimān bin al-Asy’at bin Isḥāq bin Basyīr bin Syidād bin ‘Amrū al-Uzdī 

al-Sijistānī, Sunan Abī Dāwud, Juz 1, h. 30, no. 81. 
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3. Ibnu Ḥajar al-Haitamī. Sah digunakan untuk bersuci, akan 

tetapi apabila air musta’mal 

dikumpulkan hingga kadar air 

mencapai dua kulah maka itu lebih 

baik. 

4.  Al-Mawardī, Fakhru al-Islām dan 

Zakariyyah bin Muḥammad al-

Anṣārī. 

Sah digunakan untuk bersuci. 

5. Aḥmad bin Muḥammad bin ‘Alī 

al-Anṣārī, Abū al-‘Abbās, Najmu 

al-Dīn. 

Sah digunakan untuk bersuci. 

6. Imam Sulaimān bin Muḥammad 

bin ‘Umar al-Bujairamī al-Miṣrī 

al-Syāfi’ī. 

Sah digunakan untuk bersuci jika 

digunakan pada ibadah  yang bersifat 

sunah, seperti memperbaharui 

taharah, mandi pada hari raya idul 

fitri maupun idul adha dan mandi 

pada hari Jumat. 

7. Abū al-Ḥusain Yaḥyā bin Abī al-

Khair bin Sālim al-‘Imrānī al-

Yumnā al-Syāfi’ī. 

Sah digunakan untuk bersuci. 

8. Jamāluddin ‘Abdurraḥīm al-

Isnāwī. 

Sah digunakan untuk bersuci. 

b. Ulama mazhab Syafii yang tidak membolehkan penggunaan air musta’mal 

dalam bersuci 

No. Nama Ulama Pendapat 

1. Sirājuddin   Tidak sah digunakan untuk bersuci. 
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2. Muḥyi al-Sunnah dan Abū 

Muḥammad al-Ḥusain bin Mas’ūd 

bin Muḥammad bin al-Farrā’ al-

Bagawī al-Syāfi’ī. 

Tidak sah digunakan untuk bersuci, 

akan tetapi air ini tidak termasuk air 

yang bernajis. 

3. ‘Abdullāh bin ‘Abd al-Rahmān bin 

Abī Bakr. 

Tidak sah digunakan untuk bersuci. 

4. Syamsuddin al-Gazī, Muḥammad 

al-Syirbīnī. 

Tidak sah digunakan untuk bersuci. 

5. Syihābuddin Syaikh al-Islām. Tidak sah digunakan untuk bersuci. 

6. Al-Ḥaramain. Tidak sah digunakan untuk bersuci. 

7. Zakariyyā bin Muḥammad bin 

Aḥmad bin Zakariyyā al-Anṣārī. 

Tidak sah digunakan untuk bersuci 

meskipun kadar air itu mencapai dua 

kulah. 

2. Keabsahan Penggunaan Air Musta’mal dalam Bersuci  

Perbedaan pendapat antara ulama memiliki beberapa sebab, di antaranya 

yaitu: sebagian ulama belum mengetahui dalil tertentu dan sebagian lainnya telah 

mengetahui tentang dalil tertentu tersebut, sebagian ulama telah mendapatkan nas 

yang tidak didapatkan oleh imam yang lain, adanya perbedaan antara ulama dalam 

memahami nas tersebut, dan perbedaan dalam menafsirkan dalil tersebut yang 

menyebabkan para ulama berbeda pendapat, sekalipun mereka menganut mazhab 

yang sama. Setelah menganalisis pendapat dari mazhab Syafii mereka berbeda 

pendapat mengenai keabsahan penggunaan air musta’mal dalam bersuci. 

Syihābuddin Syaikh al-Islām dan Muḥammad Khaṭīb al-Syirbīnī berpendapat 

bahwa air musta’mal adalah air yang suci namun tidak dapat mensucikan, dan al-

Nawawī dan al-Rāfi’ī berpendapat bahwa air musta’mal dapat mensucikan karena 

air ini masih tergolong air mutlak. Dalam hal ini, apabila al-Syaikhāni (al-Nawawī 
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dan al-Rāfi’ī) bersepakat bahwa air musta’mal adalah air yang suci dan 

mensucikan, maka pendapat ini adalah pendapat yang paling rājiḥ dan muktamad 

dalam mazhab Syafii, karena kedua Imam ini sangat berpengaruh dalam mazhab 

Syafii.  

Sebelum mereka datang para murid Imam Syafii berbeda pendapat dan tidak 

dapat menentukan pendapat yang rājiḥ dan muktamad, kemudian ketika Imam 

Rāfi’ī datang ia menelaah kitab-kitab dari ulama mazhab Syafii terdahulu, 

kemudian ia memperhatikan kejelasan dalil yang digunakan dalam nas tersebut, lalu 

ia mengikuti perkataan-perkataan dan sumber-sumber perkataan mereka, ia 

merājiḥkan perkataan yang ia anggap rājiḥ dan ia melemahkan perkataan yang ia 

anggap lemah.80  

Kemudian pada saat Imam Nawawī datang ia mengikuti pendapat Imam 

Rāfi’ī yang rājiḥ. Ia menelaah beberapa kitab ulama mazhab Syafii yang belum 

ditela’ah oleh Imam Rāfi’ī. Ia juga meringkas sebagian dari kitab Imam Rāfi’ī, 

kemudian ia menambahkan beberapa permasalahan fikih pada kitab tersebut lalu ia 

menentukan pendapat yang paling muktamad dan merājiḥkannya.81  

Sehingga pendapat yang lebih kuat dalam mazhab Syafii adalah pendapat 

yang membolehkan penggunaan air tersebut, selama air itu tidak berubah salah satu 

sifatnya,  yakni: warna, rasa, dan baunya.

 

80Akram Yūsuf ‘Umar al-Qawāsī, Al-Madkhal ilā Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī, (Cet. I; 

Urdun: Dār al-Nufāis, 1423 H/ 2003 M), h. 49. 

81Akram Yūsuf ‘Umar al-Qawāsī, Al-Madkhal ilā Mażhabi al-Imām al-Syāfi’ī, h. 50. 
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BAB V 

PENUTUP 

A. Kesimpulan 

Berdasarkan uraian pembahasan hasil penelitian tentang keabsahan 

penggunaan air musta’mal dalam bersuci menurut mazhab Syafii, maka penulis 

dapat ditarik kesimpulan sebagai berikut: 

1. Air musta’mal adalah air sedikit yang telah digunakan untuk bersuci, baik 

untuk mengangkat hadas, menghilangkan najis, atau pada ibadah yang 

bersifat sunah, seperti mandi ketika ingin pergi menunaikan salat Jumat. 

Adapun kriteria air musta’mal adalah air yang jatuh ke dalam air yang kurang 

dari dua kulah dari anggota badan seseorang yang berwudu atau mandi wajib, 

dan percikan air seseorang yang berwudu atau mandi wajib. Para ulama 

mazhab Syafii bersepakat bahwa air musta’mal adalah air yang suci, sehingga 

kadar air dua kulah tidak menjadi standar kesucian air musta’mal, namun 

apabila kadar air tersebut mencapai dua kulah maka itu lebih baik. 

2. Ulama mazhab Syafii berbeda pendapat tentang keabsahan penggunaan air 

musta’mal dalam bersuci. Syihābuddin Syaikh al-Islām dan Muhammad 

Khaṭīb al-Syirbīnī berpendapat bahwa air musta’mal tidak dapat mensucikan 

karena air musta’mal adalah sisa air dari seseorang yang telah ia gunakan 

untuk bersuci dalam artian air itu termasuk kotor sehingga tidak layak 

digunakan untuk bersuci kembali, sekalipun air tersebut termasuk air yang 

suci. Sedangkan al-Nawawī dan al-Rāfi’ī berpendapat bahwa air musta’mal 

dapat mensucikan karena air tersebut masih tergolong air mutlak, yang berarti 

dapat digunakan untuk berwudu, mandi wajib dan sebagainya, selama air 

tersebut tidak berubah salah satu sifatnya (bau, rasa, atau warna). 
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B. Implikasi penelitian 

Berdasarkan kesimpulan di atas, maka dapat dilihat implikasi secara teoretis 

dan praktis sebagai berikut: 

1. Implikasi Teoretis 

a. Setelah melakukan penelitian terhadap keabsahan penggunaan air musta’mal 

dalam bersuci menurut mazhab Syafii, berkaitan dengan penelitian ini, meskipun 

air musta’mal termasuk jenis air yang suci dan mensucikan, namun sebaiknya 

setiap mukallaf memperhatikan air yang akan digunakan untuk bersuci, karena 

terdapat kemungkinan air musta’mal akan berubah menjadi air najis apabila air 

tersebut kejatuhan sesuatu yang bernajis dan berubah salah satu sifatnya, yakni: 

warna, bau dan rasanya. 

b. Standar keabsahan air musta’mal tidak diukur dari kadar air dua kulah, namun 

cukup dilihat dari perubahan sifat airnya. Maka, hal ini lebih memudahkan 

karena kebanyakan dari kaum muslimin sulit untuk mengukur kadar air dua 

kulah. 

c. Perbedaan pendapat dalam suatu mazhab adalah suatu hal yang wajar dalam 

masalah ijtihad, selama ukhuwah islamiyah tetap terjaga sehingga tidak ada yang 

terjerumus pada perselisihan dan permusuhan. 

2. Implikasi Praktis 

a. Penelitian ini diharapkan dapat memberi manfaat kepada para pembaca secara 

umum mengenai permasalahan tentang fikih taharah, dan dapat menjadi rujukan 

bagi mahasiswa perguruan tinggi serta komunitas masyarakat yang ingin 

memecahkan permasalahan yang sesuai dengan penelitian. 

b. Pembahasan dan penelitian ini diharapkan dapat menjadi jawaban atas 

permasalahan “Keabsahan Penggunaan Air Musta’mal dalam Bersuci Menurut 

Mazhab Syafii”. 
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