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DAFTAR TRANSLITERASI  

Transliterasi atau alih aksara adalah pengalihan suatu jenis huruf dari 

abjad yang satu ke abjad lainnya. Transliterasi Arab-Latin yang dimaksudkan 

dalam pedoman ini adalah penyalinan huruf-huruf Arab dengan huruf-huruf Latin 

serta segala perangkatnya.  

Ada beberapa sistem transliterasi Arab-Latin yang selama ini digunakan 

dalam lingkungan akademik, baik di Indonesia maupun di tingkat global. Namun, 

dengan sejumlah pertimbangan praktis dan akademik, tim penyusun pedoman ini 

mengadopsi “Pedoman Transliterasi Arab Latin” yang merupakan hasil keputusan 

bersama (SKB) Menteri Agama dan Menteri Pendidikan dan Kebudayaan R.I., 

masing-masing Nomor: 158 Tahun 1987 dan Nomor: 0543b/U/1987.  

Tim penyusun hanya mengadakan sedikit adaptasi terhadap transliterasi 

artikel atau kata sandang dalam sistem tulisan Arab yang dilambangkan dengan 

huruf  ال (alif lam ma‘arifah). Dalam pedoman ini, “al-” ditransliterasi dengan 

cara yang sama, baik ia diikuti oleh alif lam syamsiyah maupun qamariyah.  

Demikian pula pada singkatan di belakang lafaz “Allah”, “Rasulullah”, 

atau nama Sahabat, sebagaimana ditetapkan dalam SKB tersebut menggunakan 

“swt.”, “saw.”, dan “ra.”. Adapun pada penulisan skripsi berbahasa Arab maka 

untuk menggunakan penulisan lafaz yaitu dengan fasilitas insert symbol pada 

word processor. Contoh: Allah جل جلاله ; Rasulullah صلى الله عليه وسلم ; Umar ibn Khaṭṭab ي الله عنهرض   

Dengan memilih dan menetapkan sistem transliterasi tersebut di atas 

sebagai acuan dalam pedoman ini, maka seluruh sivitas akademika yang menulis 

karya tulis ilmiah di lingkungan STIBA Makassar diharuskan untuk mengikuti 

pedoman transliterasi Arab-Latin tersebut secara konsisten jika transliterasi 

memang diperlukan dalam karya tulis mereka. Berikut adalah penjelasan lengkap 

tentang pedoman tersebut. 
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Pedoman Transliterasi yang berdasarkan SKB Menteri Agama dan 

Menteri Pendidikan dan Kebudayaan RI No. 158 Tahun 1987 dan No. 

0543b/u/1987. 

A. Konsonan 

Huruf-huruf bahasa Arab yang ditransliterasikan ke dalam huruf Latin 

sebagaiberikut: 

B. Konsonan Rangkap 

Konsonan Rangkap (tasydīd) ditulis rangkap 

Contoh : 

مَة  muqaddimah =   مُقَدِ 

 al-Madῑnah al-Munawwarah =  الحمَدِي حنَةُالَحمُنَ وَّرَة

C. Vokal 

1. Vokal Tunggal 

fatḥah  ـــــَــ ditulis a  contoh  َقَ رَ أ 
kasrah  ـــــِــ ditulis i  contoh  َرَحِم 

ḍammah  ـــــُــ ditulis u  contoh   كُتُب     

2. Vokal Rangkap 

 k : ك ḍ : ض d : د a  : ا

 l : ل ṭ : ط ż : ذ b   : ب

 m : م ẓ : ظ r : ر t : ت

 n : ن ‘ : ع z : ز  ṡ  : ث

 w : و g : غ sy : ش j   : ج

 h : ه f : ف s : س ḥ  : ح

 y : ي q : ق ṣ : ص kh  : خ
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Vokal Rangkap           ي   َ  (fatḥah dan ya) ditulis “ai” 

Contoh :  kaifa =  كَيحفَ    zainab =  زَي حنَبُ 

Vokal Rangkap  ”ditulis “au (fatḥah dan waw)    وح       َ     

Contoh :  qaula                قَ وحلَ =   ḥaula = حَوحلَ  

3. Vokal Panjang (maddah) 

dan  َ ا   qāmā =    قَامَا :ditulis ā  contoh  (fatḥah)      َ ى 

 rahῑm  = رَحِيحم  :ditulis ī  contoh  (kasrah)              ِ ى     

و       ُ                  (ḏammah) ditulis ū  contoh:     عُلُوحم = ‘ulūm 

D. Ta’ Marbūṭah 

Ta’ Marbūṭah yang mati atau mendapat harkat sukun ditulis /h/ 

Contoh : ُمَكَّةُ الَحمُكَرَّمَة   = Makkah al-Mukarramah 

لَامِيَّةُ   al-Syarῑ’ah al-Islāmīyyah =  الَحشَرحعِيَّةُ أَلِإسح

Ta’marbūţah yang hidup, transliterasinya /t/ 

لَامِيَّةُ   كُُوحمَةُ اَلِإسح اَلْح   = al-Ḥukūmatul- islāmiyyah 

 al-Sunnatul-mutawātirah =    نَّةُ الَحمُتَ وَاترَِةُ الَحسُ 

E. Hamzah. 

Huruf Hamzah (ء) di awal kata ditulis dengan vokal tanpa didahului oleh tanda  

apostrof (‘) 

Contoh :  ῑmān, bukan ‘ῑmān =     إِيماَن

اِتِّ َاد اَلأمَُّةِ     = ittiḥād, al-Ummah, bukan ‘Ittiḥād al-‘Ummah 

F. Lafẓu’ al-Jalālah 

Lafẓu’ al-Jalālah (kata الله ) yang berbentuk fase nomina ditransliterasi tanpa 

hamzah. 

Contoh :   عَبحدُ الله    ditulis: ‘Abdullāh, bukan Abd Allāh 

  .ditulis: Jārullāh    رُ اللهجَا
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G. Kata Sandang “al-” 

1) Kata sandang “al-” tetap ditulis “al-”, baik pada kata yang dimulai dengan 

huruf qamariyah maupun syamsiyah. 

Contoh:   ُمَاكِيْح الَحمُقَدَّسَة  al-Amākin al-Muqaddasah =  اَلْح

يَاسَةُ الَحشَّرحعِيَّةُ   al-Siyāsah al-Syar’iyyah =  الَحسِ 

2) Huruf “a” pada kata sandang “al-” tetap ditulis dengan huruf kecil, 

meskipun merupakan nama diri. 

Contoh:    الَحمَاوَرحدِيح   = al-Māwardῑ 

رهَ اَلَأزح       = al-Azhar 

 al-Manṣūrah =  الَحمَنحصُوحرَة 

3) Kata sandang “al” di awal kalimat ditulis dengan huruf kapital, adapun di 

tengah kalimat maka menggunakan huruf kecil, kecuali kata “Al-Quur’an”. 

Contoh: Al-Afgānī adalah seorang tokoh pembaharu 

Saya membaca Al-Qur’an al-Karīm  
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Singkatan : 

Swt. = Subḥānahu wa Ta’ālā 

saw. = Ṣallallāhu ‘alaihi wa sallam 

ra.  = Radiyallāhu ‘anhu/ ‘anhumā/ ‘anhum 

as.  = ‘alaihi al-salām 

Q.S. = Al-Qur’an Surah 

H.R. = Hadis Riwayat 

UU   = Undang-Undang 

t.p.  = Tanpa penerbit 

t.t.p. = Tanpa tempat penerbit 

Cet.   = Cetakan 

t.th.  = Tanpa tahun 

h.  = halaman 

Beberapa singkatan yang dibakukan adalah: 

H   = Hijriah 

M   = Masehi 

SM   = Sebelum Masehi 

l.   = Lahir tahun (untuk orang yang masih hidup saja) 

w.   = Wafat tahun 

Q.S. .../... :4 = Qur’an, Surah ..., Ayat 4 
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ABSTRAK 

Nama  :  Sabila Adzkia 
NIM/NIMKO :  1974233033/85810419033 
Judul : Al-Ḥiyal al-Syar’iyyah Perspektif Mazhab Ḥanafiyyah dan 

Penerapannya dalam Akad Muamalah Māliyyah  

 Kemajuan peradaban dan teknologi memunculkan berbagai permasalahan 

baru yang memerlukan metode ijtiihad dalam menetapkan hukumnya. Salah satu 

metode ijtihad dalam penetapan hukum adalah konsep yang populer di kalangan 

mazhab Hanafi yang dikenal dengan metode ḥῑyal syar’iyyah. Penelitian ini 

bertujuan untuk mengetahui dan memahami pendapat mazhab Ḥanafiyyah terkait 

penerapan ḥῑyal syar’iyyah dalam akad muamalah māliyyah. Permasalahan yang 

penulis angkat dalam penelitian ini yaitu: pertama, bagaimana konsep  ḥῑyal 

syar’iyyah dalam pandangan mazhab Ḥanafiyyah; kedua, bagaimana penerapan 

ḥῑyal syar’iyyah dalam akad muamalah māliyyah. 

Penelitian ini menggunakan jenis penelitian kualitatif (non-statistik), yang 

terfokus pada studi naskah dan teks, dengan menggunakan metode pendekatan 

normatif dan pendekatan sosiologis. 

Hasil penelitian yang ditemukan adalah sebagai berikut: pertama, al-ḥiyal 

al-syar’iyyah menurut perspektif mazhab Ḥanafiyyah adalah cara membebaskan 

diri dari perkara agama yang tidak melanggar syariat. Para ulama mazhab Hanafi 

menganggap hal ini sebagai makhārij atau jalan keluar dari suatu permasalahan 

dan perkara agama. Ḥῑlah terbagi menjadi dua, ḥῑlah yang diharamkan dan ḥῑlah 

yang dibolehkan (ḥῑlah syar’iyyah). Ḥῑlah bisa dibolehkan dan bisa diharamkan 

tergantung tujuan dilakukannya ḥῑlah tersebut. Jika tujuannya untuk menetapkan 

kebenaran, atau untuk mendapatkan kemudahan, maka ḥῑlah ini dibolehkan 

selama tidak menyelisihi maqāṣid syarī’ah. Adapun jika tujuannya untuk 

membatalkan  hukum syariat, atau ḥῑlah yang dilakukan tidak sesuai dengan 

maqāṣid syarī’ah dan dapat mengantarkan kepada sesuatu yang haram, maka 

ḥῑlah tersebut dilarang. Kedua, metode ḥῑlah sering diterapkan dalam bidang 

muamalah, khususnya muamalah māliyyah. Metode ini dapat diterapkan pada 

beberapa akad yang menyangkut muamalah atau transaksi keuangan, seperti 

dalam akad jual-beli, sewa-menyewa, hutang-piutang, hibah, ataupun dalam akad 

IMBT. Metode ḥῑlah dapat diterapkan pada akad mumalah, baik muamalah klasik 

hingga muamalah kontemporer. Implikasi penelitian ini diharapkan menjadi 

referensi, literatur ataupun pertimbangan bagi dunia akademisi, serta menjadi 

bahan acuan positif dan informasi kepada pemerintah, pengusaha dan kalangan 

masyarakat pada umumya. 

 

Kata Kunci: Al-Ḥiyal al-Syar’iyyah, Mazhab Ḥanafiyyah, Penerapan, Akad, 

Muamalah Māliyyah. 
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 مستخلص البحث
 

 سبيلة أذكياءالْسم        : 
 1974233033رقم الطالب  : 

 نظور مذهب الْنفية وتطبيقاتها في العقود المالية في المعاملاتم منعنوان البحث: الْيَِل الشرعية 
الْجتهاد  القضايا الجديدة التي تتطلب كثيرا من  لْضارة والتكنولوجيا يثيرفي ا التطورإن 

مفهوم شائع في هو  لتحديد أحكامها. ومن بيْ المناهج الْجتهادية في تّديد الأحكام الشرعية
ذهب الْنفي يعُرف مننهج الْيَِل الشرعية. تهدف هذ  الدراسة إى  معرةة وةهم رأي المأوساط 

ا يتعلق بتطبيق الْيَِل الشرعية في العقود المالية في المعاملات. تتناول هذ  الدراسة مذهب الْنفية ةيم
مفهوم الْيَِل الشرعية في نظر مذهب الْنفية؟ وثانيًا، كيف يتم  كيفرئيسيتيْ: أولًْ،   مسألتيْ

 تطبيق الْيَِل الشرعية في العقود المالية في المعاملات؟
وعي )غير إحصائي(، وتركز على دراسة النصوص تستخدم هذ  الدراسة منهجية بحث ن

 .والمخطوطات، باستخدام أسلوب المنهج الشرعي والمنهج الْجتماعي
ذهب الْنفي هي الموتوصلت الدراسة إى  النتائج التالية: أولًْ، الْيَِل الشرعية وةقًا لمنظور 

ب الْنفي هذ  الْيَِل  ذهالمطرق للخروج من الأمور الشرعية دون انتهاك الشريعة. يعتبر علماء 
كمخارج أو وسائل للتغلب على مشكلة أو قضية دينية. وتنقسم الْيلة إى  نوعيْ: الْيَِل المحرمة 

استخدامها. إذا   فيالغرض  حسبكون الْيلة مباحة أو محرمة وتوالْيَِل المباحة )الْيَِل الشرعية(. 
هذ  الْيلة مباحة ما دامت لْ  كان الهدف منها هو تّقيق الْق أو التيسير على الناس، ةإن

قاصد الشريعة. أما إذا كان الهدف منها هو إبطال حكم شرعي، أو إذا كانت الْيلة المتتعارض مع 
ثانيًا، غالبًا ما يتم تطبيق  .المستخدمة لْ تتواةق مع مقاصد الشريعة وتؤدي إى  أمر محرم، ةإنها ممنوعة

 المعاملات المالية. يمكن تطبيق هذا المنهج في عدة منهج الْيَِل في مجال المعاملات، خصوصًا في
عقود تتعلق بالمعاملات المالية أو التجارية، مثل عقود البيع والإيجار والدين والهبة، أو في عقود 

كن تطبيق منهج الْيَِل في المعاملات التقليدية والمعاملات المعاصرة على . يمبالتمليك ةالمنتهي الإجارة
 .حد سواء

وأن تكون هذ  الدراسة مرجعًا أو أدبًا أو أداة توجيه للعالم الأكاديمي، لباحثة أنترجو ا
 تقدم معلومات إيجابية ومرجعية للحكومات وأصحاب الأعمال والجمهور بشكل عام.ت
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BAB I 

PENDAHULUAN 

A. Latar Belakang Masalah 

Kesempurnaan agama Islam mencakup segala aspek kehidupan manusia, 

di antaranya dalam aspek muamalah (hubungan manusia dengan sesama 

manusia). Allah  mengutus nabi Muhammad saw. dengan membawa syariat Islam, 

dengannya dijelaskan berbagai perkara di antaranya mengenai halal dan haram 

dalam bermuamalah. Melalui Al-Qur’an, Allah mewajibkan sebahagian perbuatan 

bagi hambaNya, dan mengharamkan sebahagian yang lain dan menjelaskannya 

melalui hadis Rasulullah saw. Syariat menyatakan bahwa yang halal maupun yang 

haram sudah sangat jelas hukumnya dan di antara keduanya terdapat perkara 

syubhat (samar) yang belum jelas hukumnya bagi kebanyakan orang. 

Syariat Islam diturunkan untuk kemaslahatan umat manusia baik di dunia 

maupun di akhirat. Syariat Islam adalah hukum dan aturan Islam yang mengatur 

seluruh sendi kehidupan manusia baik muslim maupun non muslim. Selain berisi 

hukum dan aturan, syariat Islam juga berisi penyelesaian seluruh permasalahan 

kehidupan manusia. Secara keseluruhan, syariat Islam mengandung kemaslahatan, 

Allah Swt. tidak membuat peraturan-peraturan-Nya kecuali untuk tujuan yang 

umum dan tujuan tersebut membawa manfaat bagi manusia serta menangkal 

bahaya dari mereka.1 

Semua perintah dan larangan Allah Swt. dalam Al-Qur’an, begitu juga 

perintah dan larangan Rasulullah saw. dalam sunah memiliki tujuan tertentu dan 

tidak ada yang sia-sia. Salah satu hikmah yang terkandung dalam perintah dan 

larangan tersebut adalah sebagai rahmat bagi umat manusia. Allah berfirman 

dalam Q.S. al-Anbiyā’/21: 107. 

                                                             
1Zaid ibn Muḥammad al-Rumānī,  Maqāṣid al-Syarī’ah al-Islāmiyyah (Cet. I; Riyāḍ: Dār 

al-Gaiṡ, 1415 H), h. 7.  
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َ  مَآوَ    ارَحسَلحنٰكَ اِلَّْ رَحْحَةً ل لِحعٰلَمِيْح
Terjemahnya: 
 Dan Kami tidak mengutus engkau (Muhammad), kecuali sebagai rahmat 

bagi seluruh alam.2  

Allah menyanjung Rasul-Nya yang membawa Al-Qur’an. Beliau 

merupakan rahmat Allah yang dianugerahkan bagi para hamba-Nya. Kaum 

mukminin menerima bingkisan rahmat ini dan mensyukurinya serta menyikapinya 

dengan baik. Sementara itu, kalangan lainnya mengingkari dan merubah 

kenikmatan Allah dengan bentuk kekufuran, enggan untuk menerima rahmat dan 

kenikmatan-Nya.3 

Sebagai umat Islam sudah seharusnya kita mengetahui dan melaksanakan 

apa yang Allah perintahkan dan menjauhi apa yang tidak diridai-Nya. Untuk itu 

kita harus mengetahui hukum Islam yang telah ada. Seiring dengan kemajuan 

peradaban dan teknologi, hukum Islam menghadapi banyak tantangan dan 

permasalahan yang bersifat kontemporer dan butuh pengakuan hukum. Sehingga 

untuk menjawab berbagai permasalahan baru yang berhubungan dengan hukum 

Islam, maka diperlukan metode ijtihad. Ijtihad adalah mencurahkan kemampuan 

guna mendapatkan hukum syarak yang bersifat operasional dengan cara istinbat 

(mengambil kesimpulan hukum).4 Metode ijtihad inilah yang dikenal dengan usul 

fikih.  

Ilmu usul fikih adalah pengetahuan tentang dalil-dalil fikih secara global 

dan tata cara memperoleh kesimpulan hukum darinya serta tentang kondisi yang 

mengambil kesimpulannya (mujtahid).5 Ilmu usul fikih merupakan dasar yang 

                                                             
 2Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemahannya (Bandung: 

Cordoba, 2020), h. 331. 

3‘Abd al-Raḥmān ibn Nāṣir al-Sa’dī, Taisīr al-Karīm al-Raḥmān  fī Tafsīr Kalām al-

Mannān (Cet. II; Riyāḍ: Dār al-Salām, 1422 H/ 2002 M), h. 621. 

4Yūsuf al-Qarḍāwī, al-Ijtihād fī al-Syarī’ah al-Islāmiyyah (Cet I; Kuwait: Dār al-Qalam, 

1996), h. 11. 
5‘Abd al-Karīm ibn ‘Alī ibn Muḥammad al-Namlah, al-Muhażżab fī ‘Ilmi Uṣūl al-Fiqh 

al-Muqāran (Cet. I; Riyāḍ: Maktabah al-Rusyd, 1999), h. 29. 
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dibutuhkan oleh para ulama dalam berijtihad. Metode ini dipakai oleh para 

mujtahid untuk menggali dan menetapkan hukum syariat.6  

Ilmu usul fikih memuat dalil-dalil fikih yang global, metode-metode 

pengambilannya, dan karakteristik mujtahid. Di antara dalil-dalil tersebut ada 

yang disepakati oleh para ulama untuk dijadikan sebagai dasar hukum dan ada 

yang masih diperdebatkan. Termasuk dalil-dalil yang masih diperselisihkan oleh 

para ulama adalah konsep yang populer dari Imam Abu Hanifah yang dikenal 

dengan al-ḥiyal al-syar’iyyah. 

Metode ḥīlah (al-ḥiyal al-syar’iyyah) merupakan salah satu metode 

istinbat yang diperselisihkan oleh para ulama. Ḥīlah berarti sesuatu yang 

mengantarkan kepada tujuan yang tersembunyi,7 atau suatu upaya mendapatkan 

sesuatu dengan cara tersembunyi. Ḥīlah merupakan suatu tindakan yang pada 

lahirnya dibolehkan untuk membatalkan hukum atau mengubahnya menjadi 

hukum yang lain di mana hukum tersebut bertentangan dengan maqāṣid syarī’ah.8 

Para ulama menggunakan defisini ini dalam memahami ḥῑlah, sehingga metode 

ini ditentang oleh para ulama terutama ulama Syāfi’iyyah, Mālikiyyah, dan 

Ḥanābilah. Mereka bahkan menyatakan bahwa penggunaan ḥīlah bersifat haram 

dan benar-benar dilarang.9 Ḥīlah dalam pandangan mazhab Hanafi dimaksudkan 

untuk menghindari beban hukum yang terlalu berat, untuk dialihkan pada beban 

hukum yang lebih ringan dan lebih efektif penerapannya.10 

                                                             

6Muḥammad Muṣṭafā al-Zuḥailī, al-Wajīz fī Uṣūl al-Fiqh al-Islāmī, Juz 2 (Cet. II; 

Damaskus: Dār al-Khair, 2006), h. 292. 

7‘Abd al-Rahman al-Ṣalāḥī, al-Ḥiyal wa al-Taḥayyul fī al-Aḥkām al-Syar’iyyah (t.t.p: t.p., 

1443 H/ 2022 M), h. 5.  

8‘Abd al-Raḥmān al-Ṣalāḥī, al-Ḥiyal wa al-Taḥayyul fī al-Aḥkām al-Syar’iyyah, h. 30.  

9Lutfi Nur Fadhilah, “Al-Ḥῑlah al-Syar’iyyah dan Kemungkinan Penerapannya”, Elfalaky: 

Jurnal Ilmu Falak 3, no.1 (2019): h. 106. 
10Muhamad Takhim,  “Metode Ḥῑlah (Dalih Hukum) dalam Fikih Muamalah 

Kontemporer”, Sosio Dialektika 4, no.2 (2019): h. 137. 
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Al-Ḥiyal al-syar’iyyah merupakan salah satu metode fikih Imam Abu 

Hanifah. Dalam beberapa riwayatnya, Abu Hanifah menggunakan metode ini 

untuk memecahkan beberapa masalah. Metode ini digunakan untuk mencari jalan 

keluar dari permasalahan-permasalahan fikih yang begitu rumit tanpa harus 

merugikan harta dan jiwa orang lain. Hal ini menimbulkan pertanyaan apakah 

ḥīlah itu dilarang oleh syarak atau ada ḥīlah yang dibolehkan, dan bagaimana 

kemungkinan penerapan metode ini dalam kehidupan sehari-hari manusia 

khususnya di bidang muamalah. Untuk itu diupayakan sebuah pengkajian dan 

penelitian dengan judul “Al-Ḥiyal al-Syar’iyyah Menurut Perspektif Mazhab 

Ḥanafiyah dan Penerapannya dalam Akad Muamalah Māliyyah”. 

B. Rumusan Masalah 

Berdasarkan uraian latar belakang di atas, maka pokok permasalahan 

dalam penelitian ini dapat dijabarkan dalam beberapa substansi masalah sebagai 

berikut: 

1. Bagaimana konsep al-ḥiyal al-syar’iyyah menurut perspektif mazhab 

Ḥanafiyyah? 

2. Bagaimana penerapan al-ḥiyal al-syar’iyyah dalam akad muamalah 

māliyyah? 

C. Pengertian Judul 

 Untuk mendapatkan kejelasan dan menghindari terjadinya 

kesalahpahaman dan kekeliruan dalam penafsiran, serta perbedaan interpretasi 

yang mungkin saja terjadi terhadap penelitian yang berjudul “Al-Ḥiyal al-

Syar’iyyah Menurut Perspektif Mazhab Ḥanafiyyah dan Penerapannya dalam 

Akad Muamalah Māliyyah” ini maka dipandang pentingnya menguraikan 

pengertian dan penjelasan dari beberapa kata dan himpunan beberapa kata yang 

berkaitan dengan judul di atas, sebagai berikut:  
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1. Al-Ḥiyal al-Syar’iyyah 

a. Al-Ḥiyal, dalam bahasa arab merupakan jamak dari kata al-ḥīlah yang       

berarti kecerdikan, kepandaian menganalisa dan kemampuan merespon dengan 

tajam.11 Secara istilah al-ḥīlah adalah melakukan suatu amalan yang pada 

lahirnya dibolehkan untuk membatalkan hukum syarak lainnya.12 

b. Al-Syar’iyyah, berasal dari kata syara’a yang berarti jalan menuju ke sumber 

air, yakni jalan ke arah sumber kehidupan. Syariah adalah apa yang Allah 

tetapkan bagi para hamba-Nya.13 Secara istilah bermakna segala sesuatu yang 

Allah Swt. tetapkan untuk hamba-hamba-Nya dalam berbagai aspek agama, 

baik dalam ibadah, muamalah, akhlak, dan lainnya yang mengatur kehidupan 

dan mencapai kebahagian dunia dan akhirat.14 

c. Al-Ḥiyal al-Syar’iyyah, suatu taktik, siasat, atau rekayasa yang dibolehkan 

syariat yang bertujuan untuk menggapai suatu kewajiban, meninggalkan suatu 

keharaman, atau mewujudkan yang hak dan menolak kezaliman serta tidak 

berlawanan dengan maqāṣid al- syarī’ah. Ḥīlah yang diperbolehkan adalah 

ḥīlah dengan cara atau perantara yang sah dan ḥīlah yang maksud atau 

tujuannya sesuai dengan syariat.15 

2. Perspektif 

Perspktif dalam KBBI diartikan sebagai sudut pandang atau pandangan.16 

                                                             
 11Muḥammad ibn Mukarramah ibn Manẓūr al-Ifrīqī al-Miṣrī, Lisān al-‘Arab, Juz 11 

(Beirūt: Dār Sadir,  t.th.), h. 185.  

12‘Abd al-Raḥmān al-Ṣalāḥī, al-Ḥiyal wa al-Taḥayyul fī al-Aḥkām al-Syar’iyyah, h. 28.  

13 Muḥammad ibn Mukarramah ibn Manẓūr al-Ifrīqī al-Miṣrī, Lisān al-‘Arab, Juz 8, h. 

175.  

14Isḥāq ibn ‘Abdillāh al-Sa’dī, Dirāsāt fī Tamayyuz al-Ummah al-Islāmiyyah wa Mauqif 

al-Musytariqī minhu, Juz 1 (Cet. I; Qatar: Wizārah al-Awqāf wa al-Syuūn al-Islāmiyyah, 1434 

H/2013 M), h. 304. 
15Muṣṭafā ibn Karāmatullāh Makhdūm, Qawā’idu al-Wasāil fī al-Syarī’ah al-Islāmiyyah 

(Riyāḍ: Dār Isybῑliya, 1420 H), h. 465. 

16Tim Penyusun Kamus Pusat Bahasa, Kamus Bahasa Indonesia  (Jakarta: Pusat Bahasa, 

2008),  h. 1167.  
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3. Mazhab 

Mazhab berasal dari kata bahasa Arab żahaba yang berarti jalan yang 

dilalui dan dilewati, keyakinan yang dianutnya, metode dan asalnya.17 Sedangkan 

secara istilah mazhab adalah metodologi khusus yang ditempuh oleh seorang 

mujtahid dalam  menetapkan suatu hukum Islam berdasarkan dalil-dalil ẓannī.18 

4. Penerapan 

Penerapan adalah proses, cara, perbuatan menerapkan.19 Penerapan 

merupakan sebuah tindakan yang dilakukan, baik secara individu maupun 

kelompok dengan maksud untuk mencapai tujuan yang telah dirumuskan. Secara 

bahasa penerapan adalah hal, cara atau hasil.20 

5. Akad 

Kata akad berasal dari bahasa Arab yang berarti jaminan atau 

perjanjian.21Akad secara istilah didefinisikan sebagai perikatan yang ditetapkan 

dengan ijab-kabul berdasarkan ketentuan syarak yang berdampak pada 

objeknya.22 

6. Muamalah Māliyyah 

a. Muamalah, dalam mazhab Ḥanafiyyah adalah sesuatu yang pada asalnya 

dimaksudkan untuk memenuhi kepentingan manusia, seperti jual-beli, kafālah 

                                                             

17Majd al-Dīn Abū Ṭāhir Muḥammad ibn Ya’qūb al-Fairūz Ābādī, Al-Qāmūs al-Muḥīṭ 

(Cet. I; al-Qāhirah: Dār al-Ḥadiṡ, 2008), h. 598. 

18Syihāb al-Dīn al-Hamawī, Gamz ‘uyūn al-Baṣāir Syarh Kitāb al-Asybāh wa al-Naẓāir, 

Juz 1 (Cet. I; Beirūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1405 H/ 1985 M), h. 30. 

19Tim Penyusun Kamus Pusat Bahasa, Kamus Bahasa Indonesia, h. 1689. 

20Badudu dan Sutan Mohammad Zain, Efektifitas Bahasa Indonesia (Jakarta: Balai 

Pustaka, 2010), h. 1487.   

21Majd al-Dīn Abū Ṭāhir Muḥammad ibn Ya’qūb al-Fairūz Ābādī, Al-Qāmūs al-Muhīṭ, h. 

1118. 
22Wahbah al-Zuḥailī, al-Fiqh al-Islāmī wa Adillatuhu, Juz 4 (Cet. 3; Damaskus: Dār al-

Fikr, 1409 H/ 1989 M), h. 81. 
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(jaminan), ḥawālah (pemindahan hutang), dan sebagainya.23 Muamalah 

merupakan hukum syariat yang berkaitan dengan perkara dunia, seperti jual-

beli, sewa-menyewa.24 

b. Māliyyah, dinisbahkan ke al-māl yang berarti harta atau kekayaan. Segala hal 

yang diinginkan manusia untuk disimpan dan dimiliki.25 Harta secara istilah 

menurut mazhab Ḥanafiyyah didefinisikan sebagai segala sesuatu yang naluri 

manusia cenderung padanya dan dapat disimpan sesuai batas waktu  yang 

diperlukan.26 

c. Muamalah Māliyyah, hukum syariat Islam yang mengatur interaksi antar 

manusia berkenaan dengan harta. Semua akad yang didasarkan pada uang atau 

harta seperti: jual-beli, sewa, hibah, hadiah, pinjam-meminjam, hutang dll.27 

D. Kajian Pustaka 

 Adapun beberapa referensi dan literatur dari penelitian ini yang terdiri dari  

dua bagian, yaitu :  

1. Referensi Penelitian 

a. Kitab yang berjudul al-Makhārij fī al-Ḥiyal ditulis oleh Muḥammad ibn al-

Ḥasan al-Syaibānī dan diterbitkan oleh Maktabah al-Ṡaqāfah al-Dīniyyah di 

Kairo pada tahun 1999.28 Buku ini membahas tentang solusi atau jalan keluar 

dari hukum fikih melalui taktik atau muslihat yang halal dan tidak 

                                                             

23Muḥammad Amīn ibn ‘Umar ‘Ābidīn, Radd al-Muḥtār ‘ala al-Durr al-Mukhtār Syarḥ 

Tanwῑr al-Abṣār, Juz 7 (Beirūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1423 H/ 2003 M), h. 5. 

24Syauqῑ Ḍaif, al-Mu’jam al-Waṣīṭ (Cet. IV; al-Qāhirah: Maktabah al-Syurūq al-

Dauliyyah, 1425 H/ 2004 M), h. 628. 

25Muḥammad ibn Mukarramah ibn  Manẓūr al-Ifrīqī al-Miṣrī, Lisān al-‘Arab, Juz 11, h. 

635.    

26Sa’dī Abū Ḥabīb, al-Qāmūs al-Fiqhī Lugatan wa Iṣṭilāhan (Cet. I; Suriah: Dār al-Fikr, 

1402 H/ 1982 M), h. 344. 

27Muḥammad ‘Uṡmān Basyīr, al-Mu’āmalāt al-Māliyyah al-Mu’āṣirah  fī al-Fiqh al-

Islāmī (Cet. VI; Urdun: Dār al-Nafāis, 1427 H/ 2007 M), h. 12. 
28Muḥammad ibn al-Ḥasan al-Syaibānī, al-Makhārij fī al-Ḥiyal (al-Qāhirah: Maktabah al-

Ṡaqāfah al-Dīniyyah, 1999). 
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menyebabkan penggunanya terjerumus ke dalam dosa. Buku ini tidak 

menghalalkan apa yang dilarang, tetapi memberikan jalan keluar yang 

diperbolehkan dari dilema yang dialami seseorang. Buku ini sangat berkaitan 

erat dengan judul penelitian karena membahas tentang persoalan-persoalan 

ḥiyal hukum dalam pandangan ahli hukum mazhab Hanafi. 

b. Kitab yang berjudul al-Ḥiyal wa al-Taḥayyul fī al-Aḥkām al-Syar’iyyah ditulis 

oleh ‘Abd al-Rahmān al-Ṣalaḥī dan dipublikasikan oleh Maktabah Nūr pada 

tahun 2022.29 Buku ini membahas tentang al-ḥiyal atau trik fikih dan mencoba 

untuk mengkaji dan mengakarkannya. Siapa yang pertama kali menetapkan 

metode ḥīlah? kapan metode ini berkembang diantara para ahli fikih? apakah 

ḥīlah diperbolehkan atau dilarang? apa dalilnya? dan apa saja contoh ḥīlah 

yang diharamkan dan ḥīlah yang diperbolehkan? Semua pertanyaan ini dapat 

ditemukan jawabannya dalam buku ini. Pembahasan dalam buku ini relevan 

dengan penelitian, karena buku ini berkaitan dengan metode ḥīlah berdasarkan 

kaidah fikih dalam ibadah dan muamalah, dan juga berkaitan dengan peraturan 

perundang-undangan. 

c. Kitab yang berjudul Abū Ḥanīfah Nu’mān Imām al-Aimmah al-Fuqahā’ 

cetakan kelima ditulis oleh Wahbī Sulaimān Gāwijī dan diterbitkan oleh Dār 

al-Qalam di Damaskus pada tahun 1999.30 Buku ini mengupas tentang biografi 

Abu Hanifah termasuk di dalamya perjalanan hidup Abu Hanifah dalam 

menuntut ilmu, para guru beserta murid-muridnya, usul mazhab beliau beserta 

karya-karyanya. Buku ini dinilai relevan dengan penelitian karena memuat 

biografi Abu Hanifah, seorang ahli fikih asal Kufah. Beliau adalah imam dari 

para imam.  

                                                             

29‘Abd al-Rahman al-Ṣalāḥī, al-Ḥiyal wa al-Taḥayyul fī al-Aḥkām al-Syar’iyyah (t.t.: 

Maktabah Nūr, 1443 H/ 2022 M), h. 5.  
30Wahbī Sulaimān Gāwijī, Abū Ḥanīfah Nu’mān Imām al-Aimmah al-Fuqahā’ (Cet, V; 

Damaskus: Dār Al-Qalam, 1999). 
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d. Kitab yang berjudul al-Fiqh al-Ḥanafī wa Adillatuhu: Fiqh al-Mu’āmalāt 

cetakan pertama ditulis oleh As’ad Muḥammad Sa’ῑd al-Ṣāgarjī dan diterbitkan 

oleh Maktabah al-Gazālī di Beirut pada tahun 1999.31 Buku ini khusus 

membahas fikih tentang muamalah atau transaksi antar manusia berdasarkan 

mazhab Imam Abu Hanifah, dengan mengacu pada dalil-dalil yang dianggap 

sah. Pembahasan dalam buku ini dianggap relevan dengan penelitian karena di 

dalamnya memuat pembahasan seputar fikih muamalah berdasarkan mazhab 

Hanafi, termasuk di dalamnya fikih muamalah māliyyah atau transaksi yang 

berkaitan dengan harta. 

e. Kitab yang berjudul al-Mu’āmalah al-Māliyyah Aṣālah wa Mu’āṣarah edisi 

kedua jilid pertama ditulis oleh Dubyān ibn Muḥammad al-Dubyān dan 

diterbitkan oleh Perpustakaan Nasional Raja Fahd di Riyāḍ pada tahun 2011.32 

Buku ini membahas tentang akad-akad muamalah klasik hingga muamalah 

kontemporer. Buku ini menyajikan dan memaparkan isu-isu kontemporer 

dengan merujuk pada tesis ilmiah, dan penelitian yang diterbitkan dalam jurnal 

khusus, dan lain-lain. Buku ini merupakan ensiklopedia terbesar dalam fikih 

transaksi keuangan sehingga erat kaitannya dengan judul penelitian ini. 

f. Kitab yang berjudul ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ 

cetakan ketujuh ditulis oleh ‘Abd al-Wahāb  Khallāf dan diterbitkan oleh Dār 

al-Fikr al-‘Arabῑ di Kairo pada tahun 1996.33 Kitab ini masuk dalam kategori 

buku ilmu usul fikih yang di dalamnya membahas ilmu hukum dalam Islam 

seputar kaidah, teori, serta sumber terperinci yang dijadikan acuan dalam 

                                                             

31As’ad Muḥammad Sa’ῑd al-Ṣāgarjī, al-Fiqh al-Ḥanafī wa Adillatuhu: Fiqh al-

Mu’āmalāt (Cet I; Beirūt: Maktabah al-Gazālī, 1999). 

32Dubyān ibn Muḥammad al-Dubyān, al-Muāmalah al-Māliyyah Aṣālah wa Mu’āṣarah, 

Jilid 2 (Cet. I; Riyāḍ: Perpustakaan Nasional Raja Fahd, 2011). 
33‘Abd al-Wahāb  Khallāf, ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ  (Cet. VII; 

al-Qāhirah: Dār al-Fikr al-‘Arabῑ, 1996).  
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menentukan hukum Islam. Buku ini dianggap relevan dengan penelitian karena 

di dalamnya memuat pembahasan seputar ilmu usul fikih yang menjadi 

pengantar dalam penulisan penelitian ini.  

2.  Penelitian Terdahulu 

a. Skripsi yang berjudul Ḥīlah dalam Syariah Charged Card Menurut Fatwa MUI 

Nomor: 42/DSN MUI/V/2004 ditulis oleh Gusniarti.34 Penulis membahas 

pokok masalah penelitian yang dicapai yaitu bagaimana status hukum ḥīlah 

dalam syariah Charge Card berdasarkan fatwa MUI. Jenis penelitian skripsi 

tersebut sama dengan penelitian yang ditulis oleh penulis yaitu penelitian 

pustaka. Namun skripsi tersebut memfokuskan pembahasan pada tinjauan fikih 

muamalah tentang ḥīlah dalam syariah Charge Card sedangkan skripsi ini 

membahas penerapan metode ḥīlah pada muamalah māliyyah secara umum. 

b. Tesis yang berjudul Analisis Praktik Ḥīlah Dalam Fatwa Murabahah DSN 

MUI Studi Kasus di PT BPRS Syariah Tanmiya Artha Kediri ditulis oleh 

Misbahul Munir.35 Penulisan ini membahas tentang pelaksanaan  pembiayaan 

PT BPRS Syariah Tanmiya Artha menggunakan akad murabahah pada 

pembiayaan modal kerja serta murabahah investasi sebagai ḥīlah di 

pembiayaan di tingkatan konsep. Berkenaan dengan penggunaan ḥīlah di 

pembiayaan, menjadi penting untuk dimengerti bagaimana konsep ḥīlah 

sebagai instrumen dasar operasional diterapkan. Penelitian tersebut adalah 

penelitian lapangan atau studi kasus yang bersifat kualitatif. Sedangkan jenis 

penelitian ini adalah penelitian pustaka yang membahas penerapan ḥīlah pada 

muamalah māliyyah dalam cakupan yang luas. 

                                                             

34Gusniarti, “Ḥīlah dalam Syariah Charged Card Menurut Fatwa MUI Nomor: 42/DSN 

MUI/V/2004”, Skripsi (Riau: Fak. Syariah dan Hukum UIN Sultan Syarif Kasim, 2016). 

35 Misbahul Munir, “Analisis Praktik Ḥīlah Dalam Fatwa Murabahah DSN MUI Studi 

Kasus di PT BPRS Syariah Tanmiya Artha Kediri”, Tesis (Malang: PPs UIN Maulana Malik 

Ibrahim, 2018). 
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c. Jurnal yang berjudul Ḥīlah al-Syarῑ’ah sebagai Upaya dalam Mewujudkan 

Maqāṣid Syarῑ’ah yang ditulis oleh Elimartati.36 Jurnal ini berisi tentang ḥīlah 

yang dibolehkan oleh syariat dalam rangka untuk mengujudkan kemaslahatan 

dan upaya memelihara maqāṣid syarῑ’ah untuk menghilangkan kesulitan dan 

menghindari kezaliman. Jurnal ini membahas ḥīlah sebagai upaya mewujudkan 

lima maqāṣid syarῑ’ah secara umum yakni pemeliharaan agama, jiwa, 

keturunan, harta, dan akal. Sedangkan penelitian ini mengkhususkan dalam 

pemeliharaan harta saja. 

d. Jurnal yang berjudul Metode Ḥīlah (Dalih Hukum) dalam Fikih Muamalah 

Kontemporer ditulis oleh Muhamad Takhim.37 Membahas tentang penggunaan 

metode ḥīlah dengan cara memodifikasi dan mengakali format fikih muamalah 

kontemporer. Jurnal ini menjelaskan metode ḥīlah sebagai salah satu cara yang 

dapat digunakan untuk menemukan hukum dan mengembangkan berbagai hal. 

Sedangkan skripsi ini membahas tentang modifikasi ḥīlah dalam fikih 

muamalah baik klasik maupun kontemporer. 

e. Jurnal yang berjudul Praktik Ḥiyal di Bidang Fikih Ibadah, Muamalah, dan 

Hukum Keluarga di Kabupaten Benjar dan Hulu Sungai Utara (Studi 

Eksploratif Mengenai Motivasi, Bentuk, dan Tata Cara) ditulis oleh Syaugi 

Mubarak Seff, H.Badrian, dan Zulpa Makiah.38 Jurnal ini memuat praktik ḥiyal 

di bidang fikih ibadah dan muamalah, sedangkan skripsi ini sebagaimana 

tergambar dari judulnya membatasi pembahasan persoalan ḥiyal hanya dalam 

bidang fikih muamalah saja ditinjau dari mazhab Hanafi. 

                                                             
36Elimartati, “Ḥīlah al-Syarῑ’ah sebagai Upaya dalam Mengujudkan Maqāṣid Syarῑ’ah”, 

Juris 15, no. 1 (2016). 

37Muhamad Takhim,  “Metode Ḥῑlah (Dalih Hukum) dalam Fikih Muamalah 

Kontemporer”, Sosio Dialektika 4, no.2 (2019). 
38Syaugi Mubarak Seff, dkk., “Praktik Ḥiyal di Bidang Fikih Ibadah, Muamalah, dan 

Hukum Keluarga di Kabupaten Benjar dan Hulu Sungai Utara (Studi Eksploratif Mengenai 

Motivasi, Bentuk, dan Tata Cara)”, Tashwir 2, no. 3 (2014). 
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f. Jurnal yang berjudul Ḥīlah al-Ḥukmῑ: Studi Perkembangan Teori Hukum Islam 

ditulis oleh Moh. Imron Rosyadi.39 Jurnal ini membahas tentang ḥīlah sebagai 

metode alternatif dalam penyelesaian hukum dalam koridor maslahat. Jurnal ini 

menjelaskan pandangan para ulama tentang ḥīlah. Sedangkan dalam skripsi ini 

hanya membahas metode dan penerapan ḥīlah menurut pandangan mazhab 

Hanafi. 

g. Jurnal yang berjudul al-Ḥīlah al-Syar’iyyah dan Kemungkinan Penerapannya 

ditulis oleh Lutfi Nur Fadhilah.40 Jurnal ini membahas metode ḥīlah secara 

rinci mulai dari pemaknaan dan hukumnya sampai penerapannya baik dalam 

bidang ibadah maupun muamalah. Sedangkan skripsi ini memfokuskan 

pembahasan pada metode ḥīlah berdasarkan mazhab Hanafi dan penerapannya 

dalam bidang muamalah māliyyah. 

E. Metodologi Penelitian 

Metodologi penelitian berupa ulasan tentang metode yang digunakan 

dalam tahap-tahap penelitian yang mencakup: jenis, pendekatan data, pengolahan 

dan analisis data. Adapun metodologi yang digunakan dalam penelitian ini 

sebagai berikut: 

1. Jenis Penelitian 

 Jenis penelitian yang digunakan dalam penulisan skripsi ini adalah 

penelitian deskriptif kualitatif (non-statistik) dengan menggunakan metode library 

research. Penelitian yang bersifat library research (kajian pustaka) adalah 

penelitian yang dilaksanakan dengan menggunakan literatur (kepustakaan).41  

                                                             

39Moh. Imran Rosyadi, “Ḥīlah al-Ḥukmῑ: Studi Perkembangan Teori Hukum Islam”, Al-

Maslahah 12, no. 1, (2016). 

40Lutfi Nur Fadhilah, “al-Ḥῑlah al-Syar’iyyah dan Kemungkinan Penerapannya”, 

Elfalaky: Jurnal Ilmu Falak 3, no.1 (2019).  
41M Iqbal Hasan, Analisis Data Penelitian Statistik (Jakarta: PT. Bumi Aksara, 2006), h. 

5. 
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Kajian pustaka berisi teori-teori yang relevan dengan masalah penelitian. Pada 

bagian ini dilakukan pengkajian mengenai konsep teori yang digunakan 

berdasarkan literatur yang tersedia baik dari buku-buku yang berkaitan dengan 

penelitian atau artikel-artikel yang dipublikasikan dalam berbagai jurnal ilmiah. 

Kajian pustaka berfungsi membangun konsep atau teori yang menjadi dasar studi 

dalam penelitian.42  

2. Metode Pendekatan 

Penelitian ini didukung dengan dua metode pendekatan, yakni: 

a. Pendekatan Normatif, yaitu sebuah upaya dalam memahami dan mengenali 

agama Islam dengan memandang Islam dari segi ajarannya, atau dengan 

menggunakan kerangka ilmu ketuhanan yang bertolak pada suatu keyakinan 

bahwa keagamaan dianggap sebagai sesuatu yang paling benar dibandingkan 

dengan yang lainnya, tidak ada kekurangan sedikitpun, dan tampak bersikap 

ideal.43 Pendekatan ini diperlukan untuk menelusuri suatu sumber hukum dari 

metode-metode tersebut yaitu melacak atau mencari pembenarannya melalui 

dalil-dalil Al-Qur’an dan hadis Nabi Muhammad saw. serta pendapat para 

ulama.44 Penulis menggunakan metode ini untuk mencari pembenaran melalui 

dalil-dalil Al-Qur’an, sunah, dan pendapat para ulama. 

b. Pendekatan Sosiologis, yaitu cara pandang atau paradigma yang terdapat dalam 

suatu bidang ilmu yang meliputi gejala-gejala sosial, struktur sosial, perubahan 

sosial dan jaringan hubungan atau interaksi manusia sebagai makhluk individu 

dan makhluk sosial.45 Penulis menggunakan pendekatan ini untuk menelaah 

                                                             
42Wiratna Sujarweni, Metodologi Penelitian (Yogyakarta: Pustaka Baru Press, 2019), h. 

5. 
43Arif Shaifudin, “Memaknai Islam dengan Pendekatan Normatif”, El-Wasathiya 5, no. 1 

(2017): h. 3. 
44Cik Hasan Bisri, Model Penelitian Kitab Fikih (Jakarta: Prenada Media, 2003), h. 325. 

45Dedi Mahyudi, “Pendekatan Antropologi dan Sosiologi dalam Studi Islam”,  Ihya al-

Arabiyah Jurnal Pendidikan Bahasa dan Sastra Arab 2, no. 3 (2016): h. 207-208. 



14 

 

 

gejala-gejala sosial yang terjadi di lingkungan masyarakat yang berkaitan 

dengan judul penelitian melalui literatur-litaratur yang telah disediakan. 

Penulis mengungkap realitas sosial atau perilaku muamalah yang terjadi dalam 

kehidupan muamalah masyarakat. 

3. Metode Pengumpulan Data 

 Data diperoleh dari dua sumber, yakni:  

a. Sumber Primer, yaitu bahan yang dijadikan pokok pembahasan dalam  suatu 

penelitian. Adapun sumber primer yang digunakan dalam penelitian ini adalah 

buku-buku yang berhubungan dengan metode ḥiyal (taktik, tipu daya, atau 

muslihat) khususnya ḥiyal dalam pandangan Ḥanafiyyah serta muamalah-

muamalah yang berkaitan dengan metode tersebut. Sumber primer diperoleh 

dari kitab al-Makhāriju fī al-Ḥiyal, kitab al-Ḥiyal wa al-Taḥayyul fī al-Aḥkām 

al-Syar’iyyah, kitab al-Fiqh al-Ḥanafī wa Adillatuhu: Fiqh al-Muāmalat, kitab 

al-Muāmalah al-Māliyyah Aṣālah wa Mu’āṣarah, ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa 

Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ, serta kitab Abū Ḥanīfah Nu’mān Imām al-

Aimmah al-Fuqahā’. 

b. Sumber Sekunder, yaitu bahan yang memberikan penjelasan mengenai sumber 

hukum primer seperti buku-buku atau literatur lainnya yang  berkaitan dengan 

al-Ḥiyal al-Syar’iyyah menurut perspektif mazhab Ḥanafiyyah dan 

penerapannya dalam akad muamalah māliyyah. Sumber sekunder diperoleh 

dari jurnal-jurnal berkaitan dengan judul penelitian dan literatur-literatur 

lainnya seperti skripsi, tesis, dan sebagainya yang dapat memberikan 

penjelasan terhadap pokok pembahasan dalam penelitian  ini. 

Penulis mengumpulkan data dengan teknik studi literatur, yakni 

melakukan penelusuran data dari kedua sumber primer dan sekunder ini. Untuk 

mengumpulkan data dalam  penulisan ini, maka digunakan studi kepustakaan 
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(library research) yaitu melalui hasil bacaan maupun literasi lainnya yang 

berkaitan dengan masalah yang diteliti. Hal tersebut dilakukan melalui beberapa 

tahap sebagai berikut: 

1) Mendapatkan data dan informasi dengan mengumpulkan dan membaca 

sejumlah literatur atau karya ilmiah yang berkaitan dengan metode-metode 

tersebut sebagai sumber data. 

2) Penelaahan buku-buku yang telah dipilih tanpa mempersoalkan 

keanekaragaman pandangan tentang pengertian dan penerapan metode-

metode tersebut. Kemudian mengadakan pemilahan terhadap isi buku yang 

berhubungan dengan permasalahan penelitian. 

3) Menerjemahkan isi buku yang telah diseleksi ke dalam bahasa Indonesia 

(bila buku tersebut berbahasa Arab), yakni bahasa yang digunakan dalam 

karya tulis di Indonesia, atau Bahasa Inggris jika diperlukan. Adapun 

istilah teknis akademis dalam wacana ilmu hadis ditulis apa adanya dengan 

mengacu pada pedoman transliterasi yang berlaku di Sekolah Tinggi Ilmu 

Islam dan Bahasa Arab (STIBA) Makassar. 

4) Menganalisis masalah tentang ḥiyal atau taktik-taktik dalam mazhab 

Ḥanafiyyah kemudian dikaitkan dengan akad mumalah agar memudahkan 

penelitian. 

4. Metode Pengolahan dan Analisis Data 

Setelah data terkumpul, maka dilakukan pengolahan data untuk kemudian 

diambil kesimpulan melalui tahapan-tahapan berikut: 

a. Identifikasi data, yaitu menelaah data yang diperoleh untuk disesuaikan dengan 

pembahasan penelitian 
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b. Seleksi data, yaitu memeriksa secara kolektif data yang telah dikumpulkan 

untuk memenuhi kesesuaian data yang diperlukan dalam menjawab 

permasalahan dalam meneliti. 

c. Klarifikasi data, yaitu data yang telah dikoreksi kemudian diklarifikasikan 

secara teratur, berurutan, dan logis sehingga mudah dipahami. 

d. Sistematika data, yaitu menempatkan data menurut kerangka sistematika 

pembahasan berdasarkan urutan masalah kemudian dianalisis untuk dijadikan 

dasar dalam mengambil kesimpulan. 

e. Pengambilan kesimpulan akan dilakukan secara deduktif, yaitu mendahulukan 

pemahaman umum sehingga hasil pemahamannya dapat dipahami dan 

disampaikan. 

F. Tujuan dan Kegunaan Penelitian 

Penelitian yang dikaji ini memiliki beberapa tujuan dan kegunaan sebagai 

berikut: 

1. Tujuan Penelitian  

 Tujuan dari penelitian ini sesuai dengan rumusan masalah adalah: 

a. Untuk mengetahui dan memahami konsep al-ḥiyal al-syar’iyyah menurut 

perspektif mazhab Ḥanafiyyah. 

b. Untuk mengetahui dan memahami penerapan al-ḥiyal al-syar’iyyah dalam 

akad muamalah māliyyah. 

2. Kegunaan Penelitian  

 Kegunaan penelitian dari hasil penelitian ini meliputi dua hal, yaitu:  

a. Kegunaan Teoritis 

Kegunaan teoretis dari hasil penelitian ini antara lain: 

1) Sebagai bahan informasi ilmiah bagi para peneliti yang ingin mengetahui 

metode ḥīlah (taktik, muslihat) dalam pandangan mazhab Ḥanafiyyah. 
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2) Untuk memperkaya pengetahuan dan wawasan mengenai salah satu 

metode istinbat hukum Islam yaitu metode ḥīlah dan cara penerapannya 

dalam kehidupan sehari-hari khususnya dalam bidang muamalah māliyyah.  

3) Untuk memberikan jawaban terhadap pokok permasalahan yang diteliti. 

b. Kegunaan untuk Para Praktisi 

Adapun kegunaan dari hasil penelitian ini untuk para praktisi adalah agar 

dapat memahami secara mendalam ketentuan atau aturan-aturan dalam 

penggunaan metode ḥīlah yang seringkali diterapkan di bidang muamalah 

khususnya muamalah māliyyah untuk merekayasa hukum yang telah ditetapkan 

oleh syariat Islam.  
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BAB II 

TINJAUAN UMUM TENTANG USUL FIKIH DAN AKAD MUAMALAH 

MĀLIYYAH 

A.  Pengertian Usul Fikih 

Usul fikih berasal dari bahasa Arab yang  terdiri dari dua kata yaitu al-uṣūl 

dan al-fiqh. Kata al-uṣūl merupakan bentuk jamak dari kata al-aṣl yang menurut 

bahasa berarti sesuatu yang dijadikan dasar bagi yang lain,1 atau bermakna 

fondasi sesuatu. Sedangkan secara istilah kata al-aṣl mengandung beberapa 

definisi di antaranya adalah al-aṣl bermakna dalil. Contohnya, al-aṣl fῑ al-

tayammum: al-kitāb, wa al-aṣl fῑ al-masḥ ‘alā al-khuffaini: al-sunnah. Artinya, 

“dalil tayamum: Al-Qur’an dan dalil al-masḥ (mengusap penutup kaki dalam 

berwudu): sunah. Dalil ditetapkannya tayamum dari Al-Qur’an dan dalil 

ditetapkannya al-masḥ dari sunah. Hukum dibangun berdasarkan dalil, usul fikih 

bermakna dalil-dalil fikih. Selain bermakna dalil, al-aṣl juga diartikan sebagai 

kaidah umum yang berkelanjutan atau ketentuan umum yang berlaku pada seluruh 

cakupan.2 

Pengertian fikih secara bahasa berasal dari bahasa Arab: 

ءِ وَالفَهمُ لَهُ 3  الفِقحهُ: العِلحمُ بِالشَّيح
Artinya: 

Pengetahuan dan pemahaman terhadap sesuatu. 

Fikih secara bahasa diartikan sebagai pengetahuan atau pemahaman yang 

mendalam terhadap sesuatu. Istilah ini banyak digunakan untuk ilmu agama 

secara umum. 

                                                             
1Sa’dī Abū Ḥabīb, al-Qāmūs al-Fiqhī Lugatan wa Iṣṭilāhan (Cet. I; Suriah: Dār al-Fikr, 

1402 H/ 1982 M), h. 20. 

2‘Abd al-Karīm ibn ‘Alī ibn Muḥammad al-Namlah, al-Muhażżab fī ‘Ilmi Uṣūl al-Fiqh 

al-Muqāran (Cet. I; Riyāḍ: Maktabah al-Rusyd, 1999), h.  13-14. 

3Majd al-Dīn Abū Ṭāhir Muḥammad ibn Ya’qūb al-Fairūz Ābādī, Al-Qāmūs al-Muḥīṭ 

(Cet. I; al-Qāhirah: Dār al-Ḥadiṡ, 2008), h. 1260.  
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Adapun fikih secara istilah:  

صِيحلِيَّةِ 4 تَسِبَةِ مِ نَ أدَِلَّتِهَا الت َّفح  الفِقحهُ هُوَ العِلحمُ بِالأَ حح كَامِ الشَّرحعِيِ ةِ  العَمَلِيَّةِ الح مُ كح
Artinya: 

  Ilmu tentang hukum-hukum syarak yang bersifat amaliah yang digali dari 
dalil-dalil yang terperinci (mendetail).  

Ilmu usul fikih adalah pengetahuan tentang dalil-dalil fikih secara global, 

dan tata cara memperoleh kesimpulan hukum darinya, serta tentang kondisi yang 

mengambil kesimpulannya (mujtahid).5 

Dari pemaparan di atas, dapat disimpulkan bahwa usul fikih adalah 

seperangkat pedoman, aturan-aturan atau kaidah-kaidah yang menjelaskan tata 

cara yang harus dilakukan oleh seorang mujtahid dalam upaya menggali dan 

menetapkan hukum syarak dari dalil-dalil yang terperinci, baik dalam Al-Qur’an 

maupun sunah. 

B.  Sejarah Perkembangan Ilmu Usul Fikih 

 Ilmu usul fikih tumbuh dan berkembang dengan tetap berpedoman pada 

Al-Qur’an dan sunah. Usul fikih tidak muncul dengan sendirinya, namun benih-

benih usul fikih sudah ada sejak zaman Rasulullah dan para sahabat. Adapun 

sejarah perkembangan dan periodisasi usul fikih terbagi menjadi beberapa periode 

sebagai berikut: 

1. Periode Nabi saw. 

Di zaman Rasulullah saw. sumber hukum Islam hanya dua, yaitu Al-

Qur’an dan sunah.6 Di masa Rasulullah saw., kaum muslimin tidak memerlukan 

kaidah-kaidah tertentu dalam memahami hukum-hukum syarak. Karena semua 

                                                             
4‘Abd al-Wahāb  Khallāf, ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ  (Cet. VII; 

al-Qāhirah: Dār al-Fikr al-‘Arabῑ, 1996), h. 13.  

5‘Abd al-Karīm ibn ‘Alī ibn Muḥammad al-Namlah, al-Muhażżab fī ‘Ilmi Uṣūl al-Fiqh 

al-Muqāran (Cet. I; Riyāḍ: Maktabah al-Rusyd, 1999), h. 29.   

6‘Abd Salām Ballājῑ, Taṭawwur ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Tajaddudihi (Cet. I; Beirūt: Dār ibn 

Hazm, 1430 H/2010 M), h. 39.  
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permasalahan dapat merujuk langsung kepada Rasulullah saw. melalui penjelasan 

beliau mengenai Al-Qur’an atau melalui sunah beliau. Apabila terdapat suatu 

permasalahan, maka Rasulullah menunggu turunnya wahyu yang menjelaskan 

hukum atas permasalahan tersebut. Apabila wahyu tidak turun, maka Rasulullah 

memberikan keputusan dan menetapkan hukum atas permasalahan tersebut 

melalui sabda beliau, yang kemudian dikenal dengan sebutan hadis atau sunah 

Nabi saw.  

Pada masa ini Rasulullah saw. memberikan keluasan kepada para sahabat 

untuk berijtihad dalam memecahkan masalah-masalah yang belum tersurat dalam 

Al-Qur’an dan sunah. Hal ini dilakukan untuk mencari solusi terhadap urusan-

urusan keduniaan. 

2. Periode Sahabat 

Sumber hukum Islam pada masa sahabat adalah Al-Qur’an, sunah, ijmak 

sahabat, dan ijtihad.7 Dengan wafatnya Nabi saw., maka sempurnalah turunnya 

ayat-ayat Al-Qur’an dan sunah beliau sudah terhenti. Dengan demikian segala 

persoalan hukum atau fikih pada masa sahabat semuanya merujuk kepada Al-

Qur’an dan sunah beliau. Apabila terdapat masalah fikih yang penyelesaiannya 

tidak ditemukan di dalam Al-Qur’an maupun sunah, maka para sahabat berijtihad 

dalam menetapkan hukum pada persoalan tersebut. Adapun jika mereka 

bersepakat dalam penetapan hukum suatu permasalahan yang terjadi, maka 

kesepakatan ini disebut dengan ijmak sahabat. 

Pada zaman para sahabat, mereka dihadapkan pada peristiwa-peristiwa dan 

keadaan-keadaan darurat yang menimpa mereka, dan peristiwa atau keadaan 

tersebut tidak menimpa kaum muslimin pada zaman Rasulullah saw. sehingga 

                                                             
7‘Abd Salām Ballājῑ, Taṭawwur ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Tajaddudihi, h. 39.   
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para mujtahid harus berijtihad menetapkan hukum, dan mengeluarkan fatwa, serta 

membuat undang-undang.8 

Para sahabat mempunyai pengetahuan yang luas dan mendalam terhadap 

bahasa Arab (bahasa Al-Qur’an dan hadis), karena bahasa Arab adalah bahasa 

mereka sendiri. Mereka mengetahui sebab-sebab turunnya ayat-ayat Al-Qur’an 

dan sabab-sebab datangnya hadis. Para sahabat mengetahui secara mendetail 

rahasia-rahasia, tujuan, dan dasar-dasar syarak dalam menetapkan hukum. Dengan 

pengetahuan ini mereka mampu berijtihad tanpa memerlukan adanya kaidah-

kaidah. 

3. Periode Tabiin 

Tabiin adalah generasi setelah sahabat. Mereka bertemu dengan sahabat 

dan belajar kepada sahabat dan meninggal dalam keadaan Islam.9 Sumber hukum 

Islam pada masa tabiin adalah Al-Qur’an, sunah, ijmak, ijtihad dan fatwa sahabat, 

serta ijtihad tabiin.10 

Pada masa tabiin, tābi’ al- tābi’ῑn, dan para imam mujtahid, di sekitar abad 

kedua dan ketiga Hijriyah, wilayah kekuasaan Islam meluas ke daerah-daerah 

yang dihuni oleh masyarakat yang bukan bangsa Arab.11 Para ulama bertebaran ke 

daerah-daerah tersebut, sehingga tidak sedikit dari penduduk daerah tersebut yang 

masuk Islam. Perbedaan bahasa dan budaya sangat berpengaruh terhadap 

pemahaman nas Al-Qur’an dan hadis. Perbedaan ini juga menyebabkan 

kompleksnya persoalan-persoalan yang ketetapan hukumnya tidak ditemukan 

dalam Al-Qur’an dan hadis, sehingga menyebabkan banyaknya perbedaan 

pendapat di antara para ulama. Atas dasar inilah para ulama pada masa itu 

                                                             
8‘Abd al-Wahāb Khallāf, ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ, h. 17. 

9Maḥmūd Ṭaḥḥān, Taysῑr Muṣṭalaḥ al-Hadῑṡ (Cet. VII; Iskandariyah: Markaz al-Hudā li 

al-Dirāsāt, 2005), h. 155. 

10‘Abd Salām Ballājῑ, Taṭawwur ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Tajaddudihi, h. 40.    

11‘Abd al-Wahāb  Khallāf, ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ, h. 17.  
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melakukan ijtihad dan menyusun kaidah-kaidah atau undang-undang yang 

berkaitan dengan kebahasaan agar dapat memahami nas-nas syarak. 

Pada masa ini, tepatnya pada abad kedua Hijriyah terbentuklah ilmu usul 

fikih dengan disusunnya kaidah-kaidah syariat dan kaidah-kaidah lugawiyyah. 

Ulama yang pertama kali membukukan kaidah-kaidah ilmu usul fikih dan 

pembahasannya dikumpulkan secara tertib menjadi susunan yang kuat, tiap-tiap 

dalil yang dikemukakannya itu dilengkapi dengan bukti-bukti yang lengkap dalam 

bentuk penyelidikan ialah Imam Muḥammad ibn Idrῑs al-Syāfi’ῑ.12 Buku tersebut 

diberi nama al-Risālah. 

C. Usul Muttafaq ‘alaihā dan Mukhtalaf fῑhā 

Sumber hukum Islam merupakan landasan atau dasar yang paling utama 

dalam proses penetapan hukum Islam.13 Ilmu usul fikih memuat dalil-dalil fikih 

yang global, di antara dalil-dalil tersebut ada yang disepakati oleh para ulama 

untuk dijadikan sebagai dasar hukum dan ada yang masih diperdebatkan. 

1. Usul Muttafaq ‘alaihā 

 Usul muttafaq ‘alaihā adalah sumber hukum Islam yang telah disepakati 

oleh para ulama. Ada empat sumber hukum Islam yang disepakati oleh jumhur 

ulama, di antaranya sebagai berikut: 

a. Al-Qur’an  

Al-Qur’an merupakan sumber hukum Islam yang paling utama. Al-Qur’an 

adalah firman Allah Swt. yang diturunkan melalui malaikat Jibril kepada nabi 

Muhammad saw. diturunkan dengan lafaz bahasa Arab, yang dijamin kebenaran 

maknanya, dan sebagai hujah atas kerasulan beliau. Merupakan undang-undang 

bagi seluruh umat manusia, dan petunjuk dalam beribadah, serta membacanya 

                                                             
12‘Abd al-Wahāb  Khallāf, ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ, h. 19.   

13Siska Lis Sulistiani, “Perbandingan Sumber Hukum Islam”, TAHKIM, Jurnal 

Peradaban dan Hukum Islam 1, no. 1 (2018): h. 102.  
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termasuk ibadah, yang terhimpun dalam mushaf yang dimulai dari surah al-

Fātiḥah dan diakhiri dengan surah al-Nās, yang diriwayatkan kepada kita secara 

mutawatir.14  

Kedudukan Al-Qur’an adalah sebagai pedoman utama bagi umat manusia, 

artinya tidak boleh ada satu aturan pun yang bertentangan dengan Al-Qur’an. 

Sebagaimana firman-Nya dalam Q.S. al-Nisā’/4: 105. 

َ خَصِيح مًا نِيْح ِٕن ُ وَلَْ تَكُنح ل لِحخَاى َ النَّاسِ منَِ آ ارَِٰٕكَ  الّٰ  كُمَ بَ يْح قِ  لتَِحح  اِ نَّّ  انَ حزلَحنَ آ الَِيحكَ الحكِتٰبَ بِالْحَ
Terjemahnya: 

Sungguh, kami telah menurunkan kitab (Al-Qur’an) kepadamu 
(Muhammad) membawa kebenaran, agar engkau mengadili antara manusia 
dengan apa yang telah diajarkan Allah kepadamu dan janganlah engkau 
menjadi penentang (orang yang tidak bersalah) karena (membela) orang 
yang berkhianat.15 

Ayat ini berupa perintah nabi Muhammad saw. untuk berlaku adil dalam 

menetapkan hukum di antara manusia. Allah mengabarkan bahwa Dia telah 

menurunkan kepada hamba dan Rasul-Nya sebuah kitab dengan kebenaran, 

maksudnya terjaga dari setan yang hendak mencampurnya dengan kebatilan 

ketika turunnya, akan tetapi ia turun dengan kebenaran dan mencakup hal-hal 

yang benar pula, kabar-kabar-Nya adalah benar, perintah dan larangan-Nya adalah 

adil, dan Allah mengabarkan bahwa Dia menurunkannya untuk dijadikan sebagai 

hukum di antara manusia.16 

b. Sunah 

Sunah adalah apa yang bersumber dari Rasulullah saw. perkataan, 

perbuatan, atau ketetapannya.17 Sunah adalah satu dari 4 sumber hukum Islam 

                                                             
14 ‘Abd al-Wahāb  Khallāf, ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ, h. 26. 

15Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemahannya (Bandung: 

Cordoba, 2020), h. 95.   

16‘Abd al-Raḥmān ibn Nāṣir al-Sa’dī, Taisīr al-Karīm al-Raḥmān  fī Tafsīr Kalām al-

Mannān (Cet. II; Riyāḍ: Dār al-Salām, 1422  H/ 2002 M), h. 216.   

17‘Abd al-Wahāb  Khallāf, ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ, h. 37.  
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yang disepakati oleh para ulama, yang menjadi rujukan bagi umat muslim untuk 

menjelaskan hukum-hukum yang terdapat dalam Al-Qur’an. Kedudukan sunah 

adalah sebagai penjelas bagi hukum yang ada dalam Al-Qur’an. Di antara bukti 

atas kehujahan sunah sebagai sumber hukum Islam adalah ijmak sahabat atau 

sahabat bersepakat di waktu nabi masih hidup dan setelah wafatnya beliau, wajib 

mengikuti sunahya. Allah Swt. berfirman dalam Q.S. al-Nisā’/4: 59. 

 ايَ ُّهَا الَّذِيح 
ا اَطِيح يٰى لَ  عُوا الرَّسُوح  عُوا الّٰ َ وَاَطِيح نَ اٰمَنُ وى  

Terjemahnya: 

Wahai orang-orang yang beriman! Taatilah Allah dan taatilah Rasul 
(Muhammad).18 

Ayat ini berisi tentang kewajiban menunaikan amanat, pemutusan hukum 

secara adil, serta ketaatan kepada Allah Swt., Rasul dan penguasa. Allah 

memerintahkan untuk taat kepada-Nya dan taat kepada Rasul-Nya, yaitu dengan 

melaksanakan perintah keduanya yang wajib dan yang sunah, serta menjauhi 

larangan keduanya.19 

c. Ijmak 

Ijmak berarti kesepakatan dari para ulama mengenai suatu hal atau 

peristiwa di dalam hukum Islam.20 Ijmak menurut istilah usul fikih adalah 

kesepakatan seluruh mujtahid pada suatu masa terhadap suatu hukum syarak 

setelah wafatnya Rasulullah saw.21 Para ulama menganggap ijmak sebagai dalil 

untuk menetapkan hukum suatu persoalan yang tidak terdapat nasnya dalam Al-

Qur’an dan sunah. Salah satu dalil kehujahan ijmak terdapat dalam Q.S. al-

Baqarah/2: 143. 

ونَ الرَّسُولُ عَلَيحكُمح شَهِيدًاشُهَدَاءَ عَلَى النَّاسِ وَيَكُ لِكَ جَعَلحنَاكُمح أمَُّةً وَسَطاً لِ تَكُونوُا وكََذَٰ   
                                                             

18Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemahannya, h. 87.  

19‘Abd al-Raḥmān ibn Nāṣir al-Sa’dī, Taisīr al-Karīm al-Raḥmān  fī Tafsīr Kalām al-

Mannān, h. 198.   

20Tim Penyusun Kamus Pusat Bahasa, Kamus Bahasa Indonesia, h. 569.   

21‘Abd al-Wahāb  Khallāf, ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ, h. 45.  
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Terjemahnya: 

Dan demikian pula Kami telah menjadikan kamu (umat Islam) “umat 
pertengahan” agar kamu menjadi saksi atas (perbuatan) manusia dan agar 
Rasul (Muhammad) menjadi saksi atas (perbuatan) kamu.22 

Ayat ini menunjukkan keistimewaan umat Islam dibandingkan dengan 

seluruh umat. Allah menjadikan umat Islam sebagai umat yang adil dan umat yang 

terpilih, umat pertengahan antara Yahudi dan Nasrani. Ayat ini menunjukkan 

bahwa ijmak atau kesepakatan umat ini adalah hujah yang pasti dan mereka 

semua terpelihara dari kesalahan.23 

d. Qiyās 

Qiyās menempati posisi keempat dari 4 sumber hukum Islam. Menurut 

istilah usul fikih, qiyās adalah: 

 يَ اوِ سَ تُ لِ  ،النَّصُّ   هِ بِ  دَ رَ وَ  يح ذِ الَّ   مِ كح الُْ  ا، فيح هَ مِ كح بِحُ  ص  نَ  دَ رَ وَ  ة  عَ اقِ وَ ا بِ هَ مِ كح ى حُ لَ عَ  صَّ  نَ لَْ  ة  عَ اقِ وَ  اقُ لَْ إِ 
ِ  فيح  عَ لَّ ةِ  هَ ذَ ا الُْ كح مِ 24  الوَ اقِ عَ ت َ يْح

Artinya: 

 Menghubungkan suatu kejadian yang tidak ada nasnya kepada kejadian 
lain yang ada nasnya, dalam hukum yang telah ditetapkan oleh nas, karena 
adanya kesamaan dua kejadian itu dalam ‘illah (suatu sifat yang terdapat 
pada pokok dan sifat ini menurun pada cabangnya) hukumnya.  

Jumhur ulama menggunakan qiyās sebagai dasar hukum pada persoalan 

yang tidak jelas nasnya dalam Al-Qur’an, sunah, maupun ijmak. Jumhur ulama 

menerima qiyās sebagai dalil berdasarkan firman Allah Swt. dalam Q.S. al-

Ḥasyr/59: 2. 

تُمح اَنح يَّّح  رِ مَا ظنََ ن ح شح لِ الحكِتٰبِ مِنح دِيَارهِِمح لَِْوَّلِ الْحَ رجََ الَّذِيحنَ كَفَرُوحا مِنح اهَح ى اَخح
رُجُوحا وَظنَ ُّوحآ هُوَ الَّذِيح

نح حَيحثُ لمحَ يََحتَسِبُ وحا وَقَذَفَ فيح قُ لُوحبِِِمُ الرُّعحبَ يُّحربُِ وحنَ انَ َّهُمح مَّانعَِتُ هُمح حُصُوحنُ هُمح مِ نَ الّٰ ِ ةَاتَٰىهُمُ الّٰ ُ مِ 
بَحصَارِ  وُىِ  الْح َ ةَاعحتَبروُحا يٰاى  بُ يُ وحتَ هُمح بِايَحدِيحهِمح وَايَحدِى الحمُؤحمِنِيْح

 

                                                             
22 Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemahannya, h. 22. 

23‘Abd al-Raḥmān ibn Nāṣir al-Sa’dī, Taisīr al-Karīm al-Raḥmān  fī Tafsīr Kalām al-

Mannān, h. 65-66.  

24‘Abd al-Wahāb  Khallāf, ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ, h. 52.   
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Terjemahnya: 

Dialah yang mengeluarkan orang-orang yang kafir di antara Ahli Kitab 
dari kampung halamannya pada saat pengusiran yang pertama. Kamu tidak 
menyangka, bahwa mereka akan keluar dan mereka pun yakin, benteng-
benteng mereka akan dapat mempertahankan  mereka dari (siksaan) Allah; 
maka Allah mendatangkan (siksaan) kepada mereka dari arah yang tidak 
mereka sangka-sangka. Dan Allah menanamkan rasa takut ke dalam hati 
mereka; sehingga mereka memusnahkan rumah-rumah mereka dengan 
tangannya sendiri dan tangan orang-orang mukmin. Maka ambillah 
(kejadian itu) untuk menjadi pelajaran, wahai orang-orang yang 
mempunyai pandangan!25 

Jadi apabila seorang mukmin berbuat seperti apa yang diperbuat oleh 

orang kafir, maka ia akan mengalami siksaan seperti yang dialami oleh orang 

kafir. Hal itu berarti: qiyās-kanlah keadaanmu kepada keadaan mereka.26 

2. Usul Mukhtalaf fῑhā 

Usul mukhtalaf fῑhā adalah sumber hukum Islam yang diperdebatkan oleh 

para ulama. Artinya, di antara para mujtahid ada yang menyetujui dan ada yang 

menolak akan adanya sumber dalil tersebut, sehingga sampai saat ini masih 

diperdebatkan. Selain keempat sumber hukum Islam yang disepakati, ada juga 

beberapa sumber hukum Islam yang tidak disepakati oleh para ulama di antaranya 

sebagai berikut: 

a. Istihsan 

Istihsan merupakan salah satu cara atau sumber dalam menetapkan hukum 

Islam. Pengertian istihsan secara bahasa adalah: 

ءَ حَسَنًا27 سَانُ: عَدَّ الشَّيح تِحح   الِْ سح
Artinya: 

Menganggap baik sesuatu. 

Istihsan merupakan kecenderungan seseorang terhadap sesuatu yang 

dianggap lebih baik.  

                                                             
25Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemahannya, h. 545.  

26Edy Muslimin, “Qiyās sebagai Sumber Hukum Islam”, Mamba’ul ‘Ulum 15, no. 2 

(2019): h. 246.  

27‘Abd al-Wahāb  Khallāf, ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ, h. 76.    
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Istihsan secara istilah usul fikih adalah: 

 ىَ  إِ   ي   ل ِ كُ   م  كح حُ   نح عَ  وح ، أَ ي   فِ خَ  اس  يَ قِ   ىضَ تَ قح  مُ ىَ  إِ  ي   لِ جَ   اس  يَ قِ   ىضَ تَ قح مُ   نح عَ  دِ هِ تَ جح مُ الح  لُ وح دُ عُ 
 حُ كح م   اِ سح تِ ثح نِ ائِ يح  لِ دَ لِ يح ل   اِ ن ح قَ دَ حَ  فيح  عَ قح لِ هِ  رِ جَّ حَ  لَ دَ يح هِ  هَ ذَ ا العُ دُ وح لَ 28

Artinya: 

Berpindahnya seorang mujtahid dari tuntutan qiyās jalῑ (qiyās nyata) 
kepada qiyās khafῑ (qiyās samar), atau dari hukum kullῑ (umum) kepada 
hukum pengecualian, karena ada dalil yang menyebabkan dia mencela 
akalnya dan dimenangkan baginya perpindahan ini.  

Para ulama dan mujtahid yang menerima istihsan sebagai sumber hukum 

Islam, mereka mengembalikan dasar istihsan kepada Al-Qur’an dan sunah.29 

Istihsan digunakan untuk mendapatkan maslahat dan menolak mudarat.30 Jika 

manusia melakukan sesuatu berdasarkan keinginan hawa nafsunya, dan ia 

menganggap apa yang dilakukannya itu baik tanpa adanya dalil-dalil baik dari Al-

Qur’an maupun sunah maka hal itu tertolak. 

b. Al-Maṣlaḥah al-Mursalah 

Al-Maṣlaḥah al-mursalah secara istilah fikih diartikan sebagai sesuatu 

yang dianggap maslahah namun tidak ada ketegasan hukum untuk 

merealisasikannya dan tidak pula ada dalil yang mendukung maupun yang 

menolaknya.31 Al-Maṣlaḥah al-mursalah merupakan salah satu dalil hukum Islam 

dalam menetapkan hukum baru yang belum ada konfirmasinya di dalam sumber 

hukum Islam, yaitu Al-Qur’an dan sunah, baik diterima maupun ditolak.32 

c. Istiṣḥāb  

                                                             
28‘Abd al-Wahāb  Khallāf, ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ, h. 76  

29Kadenun, “Istihsan sebagai Sumber dan Metode Hukum Islam”, Qalamuna 10, no. 2 

(2018): h. 95. 

30Kadenun, “Istihsan sebagai Sumber dan Metode Hukum Islam”,  h. 104.  

31‘Abd al-Wahāb  Khallāf, ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ, h. 80. 

32Imron Rosyadi, “Maṣlaḥah Mursalah sebagai Dalil Hukum”, Suhuf 24, no. Ḥ 
(2012): h. 24. 
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Istiṣḥāb merupakan salah satu sumber dalam penetapan hukum Islam. 

Pengertian istiṣḥāb menurut bahasa adalah:  

صَاحَبَةِ مُ اِعحتِبَارُ الح   
Artinya: 

Menjadikan persahabatan (menjadikan sesuatu sebagai teman). 

Adapun istiṣḥāb secara istilah menurut ulama fikih yaitu: 

 وَ هُ  وح أَ  ،الِ الْحَ  كَ لح تِ  يرُِّ غَ ى ت َ لَ عَ  ل  يح لِ دَ  مَ وح قُ  ي َ تَّّ ، حَ لِ بح ق َ   نح ا مِ هَ ي ح لَ عَ   نَ اكَ   تِيح الَّ  الِ لْحَ باِ  ءِ يح ى الشَّ لَ عَ  مُ كح الُْ 
 جَ عح لُ  الْحُ كح مِ  الَّ ذِ يح   كَ انَ  ثاَ بِ تً ا فيح  الح مَ اضِ يح  باَ قِ يً ا فيح  الْحَ الِ  حَ تَّّ  ي َ قُ وح مَ  دَ لِ يح ل   عَ لَ ى ت َ غَ يرُِّ  ِ 33

Artinya:  

Hukum terhadap sesuatu pada masa sekarang sebagaimana hukum yang 
berlaku sebelumnya, sampai ada dalil yang mengubah keadaaan itu. Atau 
menjadikan hukum yang berlaku pada masa sebelumnya tetap 
diberlakukan untuk masa sekarang sampai ada dalil yang mengubahnya. 

Istiṣḥāb adalah metode penetapan hukum atas sesuatu berdasarkan 

ketetapan hukum yang terdahulu, sampai ada dalil yang dapat membuktikan 

perubahan hukumnya.34 Dapat disimpulkan bahwa istiṣḥāb adalah suatu 

pemberlakuan hukum yang sudah ada di masa lalu yang tidak ada perubahannya 

dan tetap akan berlaku di masa mendatang sampai ada dalil yang merubahnya. 

c. Syar’u Man Qablanā 

Salah satu sumber hukum Islam yang diperdebatkan adalah syar’u man 

qablanā. Sumber hukum ini merupakan hukum-hukum yang disyariatkan oleh 

Allah Swt. bagi umat-umat sebelum kita. Syariat tersebut juga ditujukan kepada 

kita selama tidak ada dalil yang datang menghapus syariat tersebut. Adapun 

pendapat ulama Ḥanafiyyah dan sebagian ulama Mālikiyyah dan Syāfi’iyyah 

tentang metode penetapan hukum ini adalah:  

                                                             
33‘Abd al-Wahāb  Khallāf, ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ, h. 87.   

34Efendi Sugianto, “Istishab sebagai Dalil Syar’i dan Perbedaan Ulama tentang 

Kedudukannya”, Studia 5, no. 1 (2020): h. 2. 
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قُهُ، ،كُوحنُ شَرحعًا لَنَاأنََّهُ يَ  نَا اتِ بَِاعُهُ وَتَطحبِي ح نَا وَلمحَ قَدح قُصَّ   مَا دَامَ  وَعَلَي ح نَّهُ لِأَ  سَخُهُ شَرحعِنَا مَا يَ نح  يرَدِح فيح   عَلَي ح
كَامِ الِإلٰهيَِّةِ الَّتِيح شَرَعَهَا اللهُ عَلَى ألَحسِنَةِ رُسُلِهِ 35   مِنَ الَأحح

Artinya: 
Syar’u man qablanā atau syariat yang ditetapkan bagi umat sebelum kita 
juga merupakan syariat bagi kita, dan wajib bagi kita untuk mengikutinya 
dan mengamalkannya selama hal itu diberitahukan kepada kita dan belum 
ada dalil dalam syariat kita yang menghapusnya. Karena itu merupakan 
hukum-hukum ilahi yang disyariatkan oleh Allah Swt. kepada kita melalui 
lisan-lisan para Rasul-Nya. 

d. Mazhab Ṣaḥābῑ 

Mazhab ṣaḥābῑ atau sering disebut dengan qaul al-ṣaḥābῑ adalah:  

ُ عَلَيحهِ وَسَلَّ مَ 36 هَبُهُ الَّذِيح قَالَهُ أَوح ةَ عَلَهُ وَلمحَ يَ رحوِِ  عَنح النَّبِِ  صَلَّى الَّّ  قَ وحلُ الصَّحَابِح: مَذح
Artinya: 

Qaul al- ṣaḥābῑ  adalah mazhab sahabat berupa apa-apa yang sahabat 
katakan atau kerjakan yang tidak diriwayatkan dari Nabi saw. 

Mazhab ṣaḥābῑ perkataan atau pendapat sahabat Rasulullah saw. tentang 

hukum suatu permasalahan setelah wafatnya Rasulullah saw. dimana ketentuan 

hukum atas permasalahan tersebut tidak terdapat pada nas. Mazhab ṣaḥābῑ  adalah 

jalan yang ditempuh oleh para sahabat dalam menegakkan aturan Islam, sesuai 

Al-Qur’an, sunnah, dan ijtihad.37 Qaul al- ṣaḥābῑ  atau mazhab ṣaḥābῑ  adalah 

pendapat-pendapat para sahabat Nabi saw. mengenai perkara-perkara ijtihad 

setelah wafatnya Nabi saw. yang tidak terdapat dalam nas. Perkataan atau 

pendapat mereka tidak disampaikan kecuali mereka sendiri mendengarnya dari 

Rasulullah saw. 

e. Sadd al-Żarῑ’ah 

                                                             
35‘Abd al-Wahāb  Khallāf, ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ, h. 89.    

36‘Iyāḍ ibn Nāmῑ al-Sulamῑ, Uṣūl al-Fiqh allażῑ Lā Yasa’u al-Faqῑh Jahlahu (Cet. I; 

Riyāḍ: Dār al-Tadmuriyyah, 1426 H/ 2005 M), h. 184. 

37Nuri Islami, dkk., “Mazhab Ṣaḥābῑ dan Aplikasinya dalam Ekonomi Kontemporer”, 

Mumtaz: Jurnal Ekonomi dan Bisnis Islam 1, no. 1 (2022): h. 3.  
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Sadd al-żarῑ’ah berarti menutup cela, menutup kerusakan, dan juga berarti 

mencegah atau melarang.38 Sadd al-żarῑ’ah juga bermakna menghalangi segala 

cara dan perantara agar tidak mengarah pada akibat yang diinginkan, baik itu 

terpuji atau tercela, salih atau fasid, merugikan ataupun bermanfaat.39  

Intinya, sadd al-żarῑ’ah adalah upaya pencegahan di mana suatu perbuatan 

yang awalnya halal bisa menjadi haram. Apalagi perbuatan yang bersifat halal itu 

ternyata menjadi perantara terjadinya suatu perbuatan yang haram. 

f. ‘Urf 

‘Urf adalah adat atau tradisi. ‘Urf merupakan salah satu sumber hukum 

Islam yang diperselisihkan oleh para ulama. ‘Urf dalam istilah fikih adalah: 

 العُرحفُ: مَا تَ عَارَةَهُ النَّ اسُ وَسَارُوحا عَلَيحهِ مِ نح قَ وُل  ، أَ وح ةِعحل  ، أَوح تَ رحك  وَ  يسَُمَّى العَادَةَ 40
Artinya: 

Apa yang saling diketahui dan saling dijalani orang, berupa perkataan, 
perbuatan, atau meninggalkan, dan disebut dengan adat (kebiasaan).  

‘Urf terbagi menjadi dua macam, ‘urf  yang sahih dan ‘urf yang fasid. ‘Urf  yang 

sahih adalah apa-apa yang sudah dikenal oleh manusia yang tidak menyelisihi 

syariat, dan tidak menghalalkan yang haram serta tidak membatalkan yang wajib. 

Sedangkan‘urf yang fasid  adalah apa-apa yang sudah dikenal oleh manusia, akan 

tetapi menyelisihi syariat atau menghalalkan yang haram dan membatalkan yang 

wajib.41 

g. Al-Ḥῑlah al-Syar’iyyah 

Termasuk sumber hukum Islam yang diperselisihkan oleh para ulama 

adalah konsep populer dari Imam Abu Hanifah yang dikenal dengan al-ḥῑlah al-

                                                             
38Yūsuf ‘Abd al-Raḥmān al-Farat, al-Taṭbῑqāt al-Mu’āṣirah li Saddi al-Żarῑ’ah (Cet. I; al-

Qāhirah: Dār al-Fikr al-‘Arabῑ, 2003), h. 9.  

39Muḥammad Hisyām al-Burhānῑ, Saddu al-Żarῑ’ah fῑ al-Syarῑ’ah al-Islāmiyyah (Cet. I; 

Damaskus: al-Ṭab’ah al-‘Ilmiyyah, 1985), h. 57. 

40‘Abd al-Wahāb  Khallāf, ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ, h. 85.   

41‘Abd al-Wahāb  Khallāf, ‘Ilm Uṣūl al-Fiqh wa Khulāṣah al-Tasyrῑ’ al-Islāmῑ, h. 85.  
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syar’iyyah. Metode ḥīlah (al-ḥiyal al-syar’iyyah) merupakan salah satu metode 

istinbat yang diperselisihkan oleh para ulama. Ḥīlah dalam pandangan Hanafiyah 

dimaksudkan untuk menghindari beban hukum yang terlalu berat, untuk dialihkan 

pada beban hukum yang lebih ringan dan lebih efektif penerapannya.42  

D. Pengertian Akad Muamalah Māliyyah 

Muamalah adalah bagian dari ilmu fikih. Muamalah māliyah tersusun dari 

kata muamalah dan māliyah. Definisi muamalah adalah: 

رَاءِ  والِإجَاَرَةِ 43 ن حيَا، كَالبَ يحعِ وَالشِ  رِ الدُّ كَامُ الشَّرحعَيَّةُ الح مُ تَ عَلِ قَةُ بِِمَح  الَأحح
Artinya: 

  Hukum-hukum syariat yang berkaitan dengan perkara dunia, seperti jual-
beli, sewa-menyewa. 

Muamalah dalam mazhab Ḥanafiyyah adalah sesuatu yang pada asalnya 

dimaksudkan untuk memenuhi kepentingan manusia, seperti jual-beli, kafālah 

(jaminan), ḥawālah (pemindahan hutang), dan sebagainya.44  

Adapun māliyyah, dinisbahkan ke al-māl yang berarti harta atau kekayaan. 

Segala hal yang diinginkan manusia untuk disimpan dan dimiliki.45 Harta secara 

istilah menurut mazhab Ḥanafiyyah didefenisikan sebagai segala sesuatu yang 

naluri manusia cenderung padanya dan dapat disimpan sesuai batas waktu  yang 

diperlukan.46 

                                                             
42Muhamad Takhim,  “Metode Ḥῑlah (Dalih Hukum) Dalam Fikih Muamalah 

Kontemporer”, Sosio Dialektika 4, no.2 (2019): h. 137. 

43Syauqῑ Ḍaif, al-Mu’jam al-Waṣīṭ (Cet. IV; al-Qāhirah: Maktabah al-Syurūq al-

Dauliyyah, 1425 H/ 2004 M), h. 628.  

44Muḥammad Amīn ibn ‘Umar ‘Ābidīn, Radd al-Muḥtār ‘ala al-Durr al-Mukhtār Syarḥ 

Tanwῑr al-Abṣār, Juz 7 (Beirūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1423 H/2003 M), h. 5. 

45Muḥammad ibn Mukarramah ibn  Manẓūr al-Ifrīqī al-Miṣrī, Lisān al-‘Arab, Juz 11 

(Beirūt: Dār Sadir,  t.th.), h. 635.     
46Sa’dī Abū Ḥabīb, al-Qāmūs al-Fiqhī Lugatan wa Iṣṭilāhan (Cet. I; Suriah: Dār al-Fikr, 

1402 H/1982 M), h. 344.  
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Muamalah māliyyah adalah hukum syariat Islam yang mengatur interaksi 

antar manusia berkenaan dengan harta. Semua akad yang didasarkan pada uang 

atau harta seperti: jual-beli, sewa, hibah, hadiah, pinjam-meminjam, hutang dll.47 

Akad atau ijab kabul merupakan salah satu rukun dari berbagai jenis 

muamalah. Akad muamalah māliyyah dapat diartikan sebagai kegiatan atau 

transaksi yang sesuai dengan syariat mengenai perilaku manusia dalam 

kehidupannya berhubungan dengan pegelolaan harta, seperti jual-beli, 

perdagangan, pinjam-meminjam, sewa-menyewa, dan sebagainya. 

E. Macam-Macam Akad Muamalah Māliyyah 

Dalam melakukan suatu kegiatan muamalah, Islam mengatur ketentuan-

ketentuan akad. Akad muamalah māliyyah mencakup transaksi yang didasarkan 

pada uang atau harta. Akad terbagi menjadi beberapa macam, di antaranya akad 

tamlῑk dan akad tauṡiqah. Akad tamlῑk adalah akad kepemilikan yaitu akad yang 

dimaksudkan untuk memberikan hak milik atas barang itu sendiri, atau manfaat. 

Contohnya, akad jual-beli, sewa-menyewa, hibah (pemberian), pinjam-

meminjam.48 Akad tauṡiqah adalah akad atas kepercayaan atau akad yang 

dimaksudkan untuk menjamin hak-hak pemiliknya. Contohnya, akad gadai, dan 

akad kafālah (jaminan).49 Berikut ini macam-macam akad muamalah māliyyah: 

1. Akad Jual-Beli 

Definisi jual-beli secara bahasa: 

رَاءُ ، سَوَاء  كَانَتح فيح ماَ ل   أَوح غَيرحِ  ِ 50   البَ يحعُ: الح مُ بَادَلَةُ ، وكََذَلِكَ الشِ 
                                                             

47Muḥammad ‘Uṡmān Basyīr, al-Mu’āmalāt al-Māliyyah al-Mu’āṣirah  fī al-Fiqh al-

Islāmī (Cet. VI; Urdun: Dār al-Nafāis, 1427 H/2007 M), h. 12.  

48Dubyān ibn Muḥammad al-Dubyān, al-Muāmalah al-Māliyyah Aṣālah wa Mu’āṣarah, 

Jilid 2 (Cet. I; Riyāḍ: Perpustakaan Nasional Raja Fahd, 2011), h. 57. 

49Dubyān ibn Muḥammad al-Dubyān, al-Muāmalah al-Māliyyah Aṣālah wa Mu’āṣarah, 

h. 58. 
50As’ad Muḥammad Sa’ῑd al-Ṣāgarjī, al-Fiqh al-Ḥanafī wa Adillatuhu: Fiqh  al-

Mu’āmalāt (Cet I; Beirūt: Maktabah al-Gazālī, 1999), h. 17.    
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Artinya: 

 Jual-beli adalah tukar menukar, baik itu dalam bentuk uang ataupun 
sesuatu yang lain. 

Jual-beli secara istilah adalah: 

 مُبَادَلَةُ الح مَ الِ الح مُ تَ قَوِ مِ بِالح مَ الِ الح مُ تَ قَوِ مِ تََحلِيحكًا وَتََحلِيحكًا باِ لت َّرَاضِيح وَهُوَ البَ يحعُ النَّاةِذُ 51
Artinya: 

 Tukar menukar harta yang memiliki nilai dengan harta yang bernilai atas 
dasar kepemilikan secara sukarela. Dan ini adalah jual beli yang sah. 

 Akad jual-beli adalah akad yang disyariatkan, Firman Allah Swt. dalam 

Q.S. al-Baqarah/2: 275. 

ُ الحبَ يحعَ  اوَحَرَّمَ الر بَِ وٰ  وَأَحَلَّ الَّّ  
Terjemahnya: 

 Padahal, Allah telah menghalalkan jual-beli dan mengharamkan riba.52 

 Allah Swt. menghalalkan jual-beli karena di dalamnya terdapat maslahat 

(keuntungan) yang umum, dan kebutuhan yang mendesak, serta terjadinya 

kerugian dengan pelarangannya. Ini adalah dasar dibolehkannya segala jenis mata 

pencaharian sampai ada bukti atau dalil atas pelarangannya. Allah mengharamkan 

riba karena di dalamnya terdapat kezaliman dan buruk akibatnya53. 

Allah membedakan jual-beli dan riba secara hukum. Jual-beli dibolehkan 

karena tidak ada yang dirugikan dan adanya unsur kerelaan antara penjual dan 

pembeli. Sedangkan riba diharamkan karena dalam riba diambil secara paksa, 

bukan berdasarkan kerelaan. Jual-beli dapat diartikan sebagai perjanjian tukar 

menukar harta dengan harta yang memiliki manfaat dengan cara tertentu 

berdasarkan ketentuan  yang telah dibenarkan  untuk tujuan kepemilikan.54   

                                                             

51As’ad Muḥammad Sa’ῑd al-Ṣāgarjī, al-Fiqh al-Ḥanafī wa Adillatuhu: Fiqh  al-

Mu’āmalāt, h. 17.   

52Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemahannya, h. 47.   

53‘Abd al-Raḥmān ibn Nāṣir al-Sa’dī, Taisīr al-Karīm al-Raḥmān  fī Tafsīr Kalām al-

Mannān, h. 120.     
54Sri Ujiana Putri dan Shabrina Syifa Salsabila, “Analisis Transaksi Akad Salam dalam 

Jual-beli Followers, Likes dan Viewers (Studi Kasus Pengguna Instagram Wilayah Makassar)”, 

AL-KHIYAR: Jurnal Bidang Muamalah dan Ekonomi Islam 2, no. 2 (2022): h. 128. 
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2. Akad Ijarah  

Akad ijarah biasa disebut dengan akad sewa-menyewa. Ijarah diambil dari 

bahasa Arab: 

رَةُ: الكِرَاءُ 55  رُ وَهُوَ الجزََاءُ عَلَى العَمَلِ ، وَالُأجح  الِإجَارَةُ:  الَأجح
Artinya: 

 Ijarah adalah upah balasan atas suatu pekerjaan, dan ujrah: sewa. 

 Secara istilah ijarah adalah: 

 بَ يحعُ الح مَ نَاةِعِ، أَ وح عَقحد  عَلَى الح مَ نَاةِعَ  بعِِوَض   مَالِ   56
Artinya: 

 Jual-beli manfaat, atau akad atas suatu kemanfaatan dengan imbalan harta. 

 Ijarah dapat diartikan sebagai transaksi sewa-menyewa terhadap barang 

ataupun jasa. Ijarah merupakan transaksi terhadap sesuatu yang bermanfaat 

dengan imbalan. Dasar hukum ijarah terdapat dalam hadis yang diriwayatkan oleh 

Ibn Mājah. 

 فَّ يجَِ  نح أَ  لَ بح ، ق َ  ُ رَ جح أَ  رَ ي ح جِ وا الأَ طُ عح أَ : مَ لَّ سَ وَ  هِ يح لَ عَ  ى اللهُ لَّ صَ  اللهِ  لُ وح سُ رَ  الَ : قَ الَ ، قَ رَ مَ عُ  نِ بح  اللهِ  دِ بح عَ  نح عَ 
 عَ رَ قُ هُ . )أخرجه ابن ماجه(.57

Artinya: 

  Dari Abdullan ibn ‘Umar ra. ia berkata: Rasulullah saw. bersabda: 
berikanlah kepada tenaga kerja itu upahnya sebelum keringatnya kering. 
(H.R. Ibnu Mājah). 

 
3. Hibah 

Hibah adalah pemberian. Hibah dapat diartikan sebagai perbuatan baik 

kepada orang lain tanpa mengharapkan imbalan. Pengertian hibah menurut 

mazhab Hanafi adalah: 

 الهبَِةُ: تََحلِيحك  بِلَا عَوَض  58
                                                             

55As’ad Muḥammad Sa’ῑd al-Ṣāgarjī, al-Fiqh al-Ḥanafī wa Adillatuhu: Fiqh  al-

Mu’āmalāt, h. 75.   

56As’ad Muḥammad Sa’ῑd al-Ṣāgarjī, al-Fiqh al-Ḥanafī wa Adillatuhu: Fiqh  al-

Mu’āmalāt, h. 75.   

57‘Abdullāh Muḥammad ibn Yazῑd al-Qazwinῑ, Sunan Ibn Mājah, Jilid 4 (Cet. 1; Beirūt: 

Dār al-Jῑl, 1418 H/ 1998 M), h. 93.  
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Artinya: 

  Memberikan sesuatu benda dengan tanpa menjanjikan imbalan. 

 Hibah adalah sebuah pemberian harta kepada orang lain secara langsung 

tanpa mengharapkan imbalan apapun, kecuali untuk mendekatkan diri kepada 

Allah Swt. semata. Allah Swt. mensyariatkan hibah karena mendekatkan hati dan 

menguatkan tali cinta antara manusia. Sebagaimana sabda Rasulullah saw. 

. )روا  : تَ هَادَوحا تََّابُّوامَ لَّ سَ وَ  هِ يح لَ عَ  اللهُ  ىلَّ صَ  اللهِ  لُ وح سُ رَ  الَ : قَ الَ قَ  هُ نح عَ  اللهُ  يَ ضِ رَ  ةَ رَ ي ح رَ هُ  بِح أَ  نح عَ 
 59(.البخاري

Artinya: 

Dari Abū Hurairah ra. Ia berkata: Rasulullah saw. bersabda: hendaklah 
kalian saling memberi hadiah, niscaya kalian akan saling mencintai. (H.R. 
Bukhārῑ). 

4. Pinjam Meminjam 

‘Āriyah atau pinjam-meminjam adalah akad atau perjanjian berupa 

pemberian manfaat dari suatu benda kepada orang lain tanpa adanya imbalan. 

 Definisi akad ‘āriyah menurut mazhab Hanafi adalah: 

فَعَةِ بغَِي حرَ عِوَض  60  العَاريَِّةُ: تََحلِيحكُ الح مَ ن ح
Artinya: 

Memiliki manfaat dengan tanpa imbalan. 

Maksudnya adalah memberikan hak memiliki manfaat tanpa adanya 

imbalan, seperti meminjamkan sesuatu yang bermanfaat kepada orang lain tanpa 

mengharapkan ongkos atau imbalan. Jika barang yang dipinjam rusak atau hilang, 

maka orang yang meminjam harus bertanggung jawab atas barang tersebut. 

Hukum pinjam-meminjam atau ‘āriyah disyariatkan dalam Q.S. al-Māidah/5: 2. 

 وَتَ عَاوَنُ وح ا عَلَى الحبرِ  وَالت َّقحوَىٰ 
Terjemahnya: 

                                                                                                                                                                       
58Muḥammad Amīn ibn ‘Umar ‘Ābidīn, Radd al-Muḥtār ‘ala al-Durr al-Mukhtār Syarḥ 

Tanwῑr al-Abṣār, Juz 8 (Beirūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1423 H/2003 M), h. 488.  

59Abū ‘Abdillāh Muḥammad ibn Ismā’ῑl al-Bukharῑ, al-Adab al-Mufrad (Cet. II; Arab 

Saudi: Dār al-Ṣiddῑq, 1421 H/ 2000 M), h. 203. 

60Syams al-Dῑn al-Sarkhasῑ, al-Mabsūṭ, Juz 11 (Cet. I; Beirūt: Dār al-Ma’rifah, 1409 H/ 

1989 M), h. 133.    
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Dan tolong-menolonglah kamu dalam (mengerjakan) kebajikan dan 
takwa.61 

Maksudnya, hendaknya sebagian dari kamu membantu sebagian yang lain 

dalam kebaikan. Kebajikan adalah nama yang mengumpulkan segala perbuatan, 

baik lahir maupun batin, baik hak Allah maupun hak manusia yang dicintai dan 

diridai oleh Allah. Adapun takwa disini adalah nama yang mengumpulkan sikap 

meninggalkan segala perbuatan-perbuatan lahir dan batin yang dibenci oleh Allah 

dan RasulNya.62 

5. Akad Rahn  

Rahn berasal dari bahasa Arab yang bermakna gadai. Secara bahasa al-

rahn adalah: 

نُ: مُطحلَقُ الْبَحسِ 63  الرَهح
Artinya: 

Penahanan mutlak.  

Rahn atau gadai adalah menahan sejumlah harta yang diserahkan sebagai 

jaminan dan dapat diambil kembali setelah harta tersebut ditebus. Ulama mazhab 

Hanafi mendifinisikan rahn dengan menjadikan sesuatu (barang) sebagai jaminan 

terhadap hak (piutang) yang mungkin dijadikan sebagai pembayar hak (piutang) 

tersebut, baik seluruhnya maupun sebagian.64 Landasan hukum akad rahn terdapat 

dalam Q.S. al-Baqarah/2: 283. 

ن  مَّقحبُوضَ وَإِن كُنتُمح عَلَىٰ سَفَر  وَلمحَ تَِ  ة  دُوحا كَاتبًِا ةَرهَِٰ  
Terjemahnya: 

Dan jika kamu dalam perjalanan sedang kamu tidak mendapatkan seorang 
penulis, maka hendaklah ada barang jaminan yang dipegang.65 

                                                             
61Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemahannya, h. 106.    

62‘Abd al-Raḥmān ibn Nāṣir al-Sa’dī, Taisīr al-Karīm al-Raḥmān  fī Tafsīr Kalām al-

Mannān, h. 240.     

63As’ad Muḥammad Sa’ῑd al-Ṣāgarjī, al-Fiqh al-Ḥanafī wa Adillatuhu: Fiqh  al-

Mu’āmalāt, h. 93.    
64‘Abd al-Raḥmān al-Jazῑrῑ, Kitāb al-Fiqh ‘alā Mażāhib al-Arba’ah, Juz 2 (Cet. II; Beirūt: 

Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1424 H/ 2003 M), h. 286.  

65Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemahannya, h. 49.     
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 Di antara faidah ayat ini adalah dapat dijadikan dalil bahwasanya bila 

terjadi perselisihan antara pihak pegadaian dengan pihak yang memiliki piutang 

tentang jumlah hutang yang diambil dengan barang jaminan, maka yang diterima 

perkataanya adalah orang yang memiliki piutang itu yaitu pemilik hak, karena 

Allah menjadikan barang jaminan sebagai bukti yang kuat.66 

6. Akad Kafālah 

Kafālah secara bahasa adalah al-ḍammu yang berarti menggabungkan. 

Sedangkan menurut istilah Kafālah adalah menggabungkan tanggung jawab kafῑl 

(yang menjamin) dengan tanggung jawab aṣῑl (yang dijamin) dalam penagihan.67 

Kafālah dapat diartikan sebagai proses penyatuan tanggung jawab 

penjamin dengan tanggung jawab yang dijamin dalam penagihan, baik itu dalam 

hal hak atau utang itu sendiri. Sehingga hak atau utang tersebut beralih menjadi 

tanggung jawab penjamin. Dasar hukum kafālah terdapat dalam Q.S. Āli 

‘Imrān/3: 44. 

فُلُ مَرحيََ  مَهُمح أقَحلَا وَمَا كُنتَ لَدَيحهِمح إِذح يُ لحقُونَ  أيَ ُّهُمح يَكح  
Terjemahnya: 

Padahal engkau tidak bersama mereka ketika mereka melemparkan pena 
(untuk mengundi) siapa di antara mereka yang akan memelihara 
Maryam.68 

Ayat ini adalah dalil disyariatkannya kafālah. Yaitu ketika ibunda Maryam 

membawanya kepada kaumnya, mereka berselisih siapakah di antara mereka yang 

memelihara Maryam, akhirnya mereka harus mengadakan undian padanya, lalu 

mereka melempar pena-pena dengan seraya mengundi. Undian itu jatuh kepada 

                                                             

66‘Abd al-Raḥmān ibn Nāṣir al-Sa’dī, Taisīr al-Karīm al-Raḥmān  fī Tafsīr Kalām al-

Mannān, h. 123.      

67As’ad Muḥammad Sa’ῑd al-Ṣāgarjī, al-Fiqh al-Ḥanafī wa Adillatuhu: Fiqh  al-

Mu’āmalāt, h. 128.    
68Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemahannya, h. 55.     
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Zakaria sebagai suatu rahmat dari Allah untuknya dan untuk anak wanita Imran 

tersebut.69 

F. Karakteristik Muamalah Māliyyah 

Muamalah māliyyah dalam hukum Islam ditandai dengan karakteristik 

yang menjamin kelengkapan, kesinambungan, penyelidikan, dan fleksibilitas. 

Karena ia merupakan cabang dari syariat yang sempurna, berasal dari Hakim yang 

bijaksana, yang mengetahui apa yang baik untuk manusia dalam kehidupannya di 

dunia dan di akhirat. Berikut ini karekteristik muamalah māliyyah dalam Islam70: 

1. Merupakan Bentuk Keimanan 

Ketika seorang muslim melakukan muamalah māliyyah, dia merasa bahwa 

dia mencapai ibadah kepada Allah Swt. melalui perilaku ini, dan karena itu ia 

menginginkan kebenaran syariat dan kelayakan ekonomi. Hal inilah yang 

menjadikan muamalah māliyyah dalam Islam bukan hanya tentang akhlak dan 

nilai moral, melainkan berasal dari syariat dan kembali pada syariat pula. Adapun 

bentuk keimanan dalam muamalah māliyyah contohnya adalah menghindari 

memakan (mengambil) harta orang lain dengan cara yang batil, menghindari riba 

dan segala bentuk jual beli yang fasid, larangan menimbun barang dan penipuan 

karena melanggar etika dalam interaksi manusia, pemeliharaan terhadap hak yang 

didahulukan, sehingga seseorang dilarang menjual barang atas penjualan 

saudaranya. Hikmah yang terkandung adalah ikatan persaudaraan dapat terjaga 

dengan baik. 

2. Sistematis 

                                                             

69‘Abd al-Raḥmān ibn Nāṣir al-Sa’dī, Taisīr al-Karīm al-Raḥmān  fī Tafsīr Kalām al-

Mannān, h. 136.   

70Muḥammad Dabbāg dan ‘Abd al-Majῑd ibn Mūsā, al-Azmah al-Māliyyah al-Rāhinah 

wa al-Badāil al-Māliyyah wa al-Maṣrifiyyah (t.t.p.: t.p., 2009), h. 4-5.  



39 

 

 

Syariat menetapkan kaidah-kaidah dan syarat-syarat untuk mengatur 

transaksi, dan hal ini tidak diserahkan pada kebebasan tiap individu. Akad dalam 

Islam bukan aturan dua pihak yang membuat akad, melainkan kedua pihak yang 

berakad tunduk pada syarat-syarat yang ditentukan oleh Dzat yang menurunkan 

syariat yang Maha bijaksana. 

3. Adil, Netral, dan Objektif 

Muamalah māliyyah tidak memberikan status kekuasaan kepada pengelola 

di depan orang biasa, melainkan membuat setiap orang memiliki kedudukan  yang 

sama. Tidak seperti hukum modern yang membedakan antara hukum publik dan 

hukum privat, dan antara hukum perdata dan hukum dagang. 

4. Bersifat Faktual (Realistis) 

Muamalah māliyyah bersifat faktual (realistis), karena dilihat dari bukti 

fisik dan bukti faktual. Maka dari itu kita dapati bahwa teori pembuktian dalam 

hukum Islan didasarkan pada aturan yang tegas dalam membedakan antara siapa 

yang berhak dan siapa yang tidak berhak. 
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BAB III 

BIOGRAFI SINGKAT IMAM ABU HANIFAH 

A. Riwayat Hidup Imam Abu Hanifah 

Imam Abu Hanifah adalah seorang ulama mujtahid dalam bidang fikih. 

Beliau adalah salah seorang di antara 4 Imam mazhab yang terkenal (Mazhab 

Maliki, Syafii, Hambali, dan Mazhab Hanafi. Imam Abu Hanifah adalah pendiri 

mazhab Hanafi, beliau dikenal dengan “al-Imām al-A’ẓam” yang berarti imam 

tersbesar. Beliau adalah imamnya para imam, penerang bagi umat, lautan ilmu 

dan keutamaan, ulamanya Iraq, ahli fikih dunia seluruhnya, orang setelahnya 

menjadi lemah di hadapannya, dan yang semasanya, belum pernah mata melihat 

yang semisalnya, belum ada seorang mujtahid mencapai derajat  seperti 

kesempurnaan dan keutamaannya.1 

Nama lengkap Imam Abu Hanifah adalah al-Nu’mān ibn Tsābit ibn al-

Marzubān. Beliau berasal dari keturunan Persia yang merdeka. Beliau termasuk 

keluarga terhormat di kaumnya. Kakeknya berasal dari daerah Kabul (ibu kota 

Afganistan) yang masuk Islam pada masa khalifah ‘Umar ibn Khattāb ra., 

kemudian berpindah ke Kufah dan menetap di sana.2 Imam Abu Hanifah bukan 

asli Arab. Beliau adalah keturunan orang Persia yang menetap di Kufah. 

Imam Abu Hanifah dilahirkan di Kufah pada tahun 80 Hijriah. Beliau 

sempat bertemu dengan Anas ibn Mālik ra. tatkala datang ke Kufah.3 Imam Abu 

Hanifah merupakan salah seorang Tabiin, generasi setelah sahabat Nabi saw., 

karena beliau pernah bertemu dengan salah seorang sahabat Rasulullah saw. yang 

                                                             
1Al-Taqῑ al-Dῑn ibn ‘Abd al-Qādir al-Tamῑmῑ al-Dārῑ al-Gazῑ al-Miṣrῑ al-Hanafῑ, al-

Ṭabaqāt al-Saniyyah fῑ al-Tarājim al-Hanafiyah, Juz 1 (Cet. I; Riyāḍ: Dār al-Rifā’ῑ, 1403 H/ 1983 

M), h. 73-74. 

2Wahbī Sulaimān Gāwijī, Abū Ḥanīfah Nu’mān Imām al-Aimmah al-Fuqahā’ (Cet, V; 

Damaskus: Dār Al-Qalam, 1999), h. 47. 

3‘Abdullāh ibn ‘Abd al-Muḥsin al-Ṭarῑqῑ,  Khulāṣah al-Tārῑkh al-Tasyrῑ’ wa Marāḥilah 

al-Fiqhiyyah (Cet. II; Riyāḍ: Jeraisy Distribution and Advertising, 1432 H/ 2011 M), h. 82. 
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bernama Anas ibn Mālik ra. Beliau meninggal pada tahun 150 Hijriah di usia 70 

tahun.4 

B. Rihlah Ilmiah Imam Abu Hanifah 

Imam Abu Hanifah dibesarkan di Kufah. Beliau tumbuh di keluarga 

muslim, saleh, kaya dan mulia. Ayah beliau adalah seorang pedagang sutera. 

Beliau kemudian menggantikan ayahnya berdagang. Pada waktu kecil, beliau 

telah menghafal Al-Qur’an seperti yang dilakukan anak-anak seusianya yang 

cedas dan saleh. Pada waktu itu, Imam Abu Hanifah belum memusatkan perhatian 

pada ilmu, belum mendengarkan pelajaran-pelajaran dari para ulama, dan belum 

menghadiri halakah-halakah mereka. Akan tetapi, beliau turut berdagang bersama 

ayahnya di toko, sampai beliau bertemu dengan al-Sya’bῑ.5 Beliau adalah ‘Āmir 

ibn Syurāḥbῑl al-Sya’bῑ, salah seorang ulama fikih yang terkemuka di Kufah, yang 

kemudian memberikan dorongan dan motivasi kepada Imam Abu Hanifah agar 

mencurahkan perhatiannya kepada ilmu. Beliau sangat berjasa dalam kehidupan 

Imam Abu Hanifah. 

Ketika beliau berumur 16 tahun, beliau keluar bersama ayahnya untuk 

menunaikan ibadah haji dan berziarah di makam dan masjid Rasulullah saw. Pada 

saat itu beliau melihat seorang Syekh yang tengah berada di perkumpulan 

manusia. Beliau kemudian bertanya kepada sang ayah, siapakah gerangan Syekh 

tersebut. Ayah beliau menjawab bahwa Syekh tersebut adalah ‘Abdulāh ibn al-

Ḥāriṡ seseorang yang pernah menemani Nabi saw. Imam Abu Hanifah penasaran 

apa yang dimiliki oleh Syekh tersebut, sang ayah berkata bahwa Syekh tersebut 

telah mendengarkan banyak hadis dari Nabi saw., Imam Abu Hanifah kemudian 

berkata: “perkenalkanlah aku kepadanya”. Darinya Imam Abu Hanifah 

                                                             
4‘Abdullāh ibn ‘Abd al-Muḥsin al-Ṭarῑqῑ,  Khulāṣah al-Tārῑkh al-Tasyrῑ’ wa Marāḥilah 

al-Fiqhiyyah,  h. 83.  

5Wahbī Sulaimān Gāwijī, Abū Ḥanīfah Nu’mān Imām al-Aimmah al-Fuqahā’, h. 48-49.  
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mendengarkan sabda Rasulullah saw. yang berbunyi “barangsiapa yang belajar 

agama, maka Allah akan cukupi keperluannya dan Dia memberinya rezeki dari 

jalan yang tidak diduga-duga”.6 

Imam Abu Hanifah kemudian beralih ke bidang ilmu pengetahuan. Ilmu 

pertama yang beliau tekuni adalah llmu uṣūl al-dῑn atau dasar-dasar agama, beliau 

mahir dalam bidang ilmu kalam, dan berdebat dengan orang-orang yang 

menyimpang dan sesat, hingga beliau menjadi seorang ulama. Saat itu beliau 

masih berusia 20 tahun, dan beliau sudah memiliki halakah khusus di Masjid 

Kufah dimana para penuntut ilmu duduk mempelajari berbagai jenis ilmu dari 

beliau.7  

Imam Abu Hanifah kemudian mendalami ilmu fikih. Fikih adalah intisari 

dari Al-Qur’an dan sunah, dalam fikih terdapat tafsir ayat-ayat Al-Qur’an dan 

maknanya, di dalamnya juga terdapat pengetahuan tentang makna dan tujuan ayat-

ayat Al-Qur’an. Hal ini karena fikih adalah pemahaman tentang agama, dan kita 

tidak dapat memahaminya kecuali dengan mengetahui prinsip, tujuannya, rujukan, 

petunjuk dan isyaratnya.8 Imam Abu Hanifah berkeliling dari kota ke kota yang 

menjadi pusat ilmu pada masa itu. Setelah menyelesaikan pendidikannya di Kufah 

dan Basrah beliau kemudian menuntut ilmu ke Mekah dan Madinah. Beliau 

menguasai ilmu fikih dan banyak menghafalkan hadis Nabi saw. Imam Abu 

Hanifah banyak mengeluarkan fatwa dalam masalah fikih. Fatwa-fatwa tersebut 

yang kemudian dijadikan oleh mazhab Hanafi sebagai dasar utama dalam 

menetapkan sebuah hukum. 

 

 

                                                             
6Wahbī Sulaimān Gāwijī, Abū Ḥanīfah Nu’mān Imām al-Aimmah al-Fuqahā’, h. 50.  

7Wahbī Sulaimān Gāwijī, Abū Ḥanīfah Nu’mān Imām al-Aimmah al-Fuqahā’, h. 51.  

8Wahbī Sulaimān Gāwijī, Abū Ḥanīfah Nu’mān Imām al-Aimmah al-Fuqahā’, h. 52.  
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C. Guru dan Murid Imam Abu Hanifah 

Dalam menjalani rihlah ilmiah di usia beliau yang masih belasan tahun, 

Abu Hanifah rajin berkelana dari satu kota ke kota yang lain untuk menimba 

ilmu-ilmu agama. Sehingga beliau memiliki banyak guru dari berbagai pelosok. 

Selain memiliki banyak guru, Imam Abu Hanifah juga memiliki murid yang 

banyak. 

1. Guru-Guru Imam Abu Hanifah 

Imam Abu Hanifah sangat tekun dan gigih dalam menutut ilmu dari para 

ahlinya, dapat dilihat dari banyaknya guru-guru beliau. Jumlah guru yang menjadi 

sumber ilmu beliau mencapai 4000 orang guru, 7 orang di antaranya dari kalangan 

sahabat Nabi saw., 93 orang dari kalangan tabiin, dan sisanya dari 

kalangan pengikut tabiin.9 Adapun guru-guru Imam Abu Hanifah di antaranya10: 

a. Ibrāhῑm ibn Muḥammad al-Muntasyir al-Kūfῑ 

b. Ibrāhῑm ibn Yazῑd al-Nakhā’ῑ al-Kūfῑ 

c. Ismā’ῑl ibn Hammād ibn Sulaimān al-Kūfῑ 

d. Ayyūb al-Sikhtiyānῑ al-Baṣrῑ 

e. Al-Ḥāriṡ ibn ‘Abd al-Raḥmān al-Hamżānῑ al-Kūfῑ 

f. Rabῑ’ah ibn ‘Abd al-Raḥmān al-Madanῑ 

g. Sālim ibn ‘Abdillāh ibn ‘Umar ibn al-Khaṭṭāb ra. 

h. Sa’ῑd ibn Masrūq al-Ṡaurῑ 

i. Sulaimān ibn Yasār al-Hilālῑ 

j. ‘Āṣim ibn Kulaib ibn Syihāb al-Kūfῑ 

k. ‘Abd al-Raḥmān ibn Hurmaz al-A’raj al-Madanῑ 

l. ‘Aṭā’ ibn Yasār al-Hilālῑ al-Madanῑ 

m. ‘Amrū ibn Dῑnār al-Makkῑ 

                                                             
9Wahbī Sulaimān Gāwijī, Abū Ḥanīfah Nu’mān Imām al-Aimmah al-Fuqahā’, h. 57.  

10Wahbī Sulaimān Gāwijī, Abū Ḥanīfah Nu’mān Imām al-Aimmah al-Fuqahā’, h. 59-60.   
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n. Al-Qāsim ibn ‘Abd al-Raḥmān ibn ‘Abdillāh ibn Mas’ūd ra. 

o. ‘Abd al-Karῑm ibn al-Mukhāriq al-Baṣrῑ 

2. Murid-Murid Imam Abu Hanifah 

Sepanjang sejarah Islam, mazhab Hanafi telah melahirkan ulama dalam 

jumlah yang sangat banyak. Pada masanya Imam Abu Hanifah memiliki ribuan 

murid. Dari murid-murid beliaulah kemudian tersebar pemikiran fikih Imam Abu 

Hanifah yang digunakan oleh sebagian besar umat Islam di dunia. Adapun murid-

murid Imam Abu Hanifah yang paling terkenal yang pernah belajar dengan beliau 

di antaranya: 

a. Imam Abū Yūsuf, Ya’qūb ibn Ibrāhῑm al-Anṣārῑ  

Beliau adalah hakimnya para hakim. Beliau termasuk di antara ulama ahli 

hadis, beliaulah yang menyebarkan mazhab Imam Abu Hanifah dan buku-

bukunya. Beliau merupakan sahabat Imam Abu Hanifah yang paling dihormati.11 

b. Muḥammad ibn al-Ḥasan al-Syaibānῑ  

Beliau sejak kecil bertempat tinggal di Kufah, kemudian pindah ke kota 

Bagdad dan tinggal di sana. Beliau adalah seorang alim, beliau mendengarkan 

hadis dari ulama-ulama pembesar. Beliau berasa dari Madrasah al-Ra’yi, 

madrasahnya Imam Abu Hanifah dan Imam Abu Yūsuf.12 

c.  Ibn Nujaim al-Ḥanafῑ  

Nama lengkap beliau adalah Zain al-Dῑn ibn Ibrāhῑm ibn Muḥammad ibn 

Muḥammad, dikenal dengan nama Ibn Nujaim al-Ḥanafῑ. Beliau merupakan salah 

satu ulama fikih Hanafi yang terkenal. Beliau juga adalah seorang ahli usul. Salah 

                                                             
11Abū ‘Abbās Syams al-Dῑn aAḥmad ibn Muḥammad ibn Abῑ Bakr ibn Khalkān, Wafayāt 

al-A’yān wa Anbā’ Abnā’ al-Zamān, Juz 6 (Beirūt: Dār al-Ṣādir, 1398 H/ 1978 M), h. 378.  

12Abū Zakariyā Muhyi al-Dῑn ibn Syaraf al-Nawāwῑ, Tahżῑb al-Asmāi wa al-Lugāt, Juz 1 

(Beirūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2008), h. 80. 
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satu karya beliau yang terkenal adalah kitab al-Baḥr al-Rāiq fῑ Syarh Kanz al-

Daqāiq.13 

d. ‘Alῑ ibn Abῑ Bakr ibn ‘Abd al-Jalῑl al-Fargānῑ al-Margῑnānῑ  

Beliau adalah seorang imam ahli fikih, seorang hafiz, ahli hadis, ahli tafsir, 

seorang penyair, dan seorang penulis. Beliau adalah penulis kitab Bidāyah al-

Mubtadῑ yang merupakan salah satu matan fikih paling terkenal menurut mazhab 

Hanafi.14 

e. Muḥammad ibn Aḥmad ibn Abῑ Sahl Abū Bakr al-Sarakhsῑ  

Beliau disebut sebagai mataharinya para imam, beliau termasuk salah satu 

dari jajaran pemimpin, merupakan seorang ahli hukum, ahli usul, dan seorang 

pembicara. Beliau adalah penulis kitab al-Mabsūṭ, yang merupakan salah satu 

buku Hanafi terbaik.15 

D. Karya-Karya Imam Abu Hanifah 

 Imam Abu Hanifah menghasilkan banyak karya yang menjadi rujukan 

bagi generasi setelah beliau. Imam Abu Hanifah tidak menulis kitab kecuali 

beberapa risalah kecil yang dinisbahkan kepada beliau. Akan tetapi, murid-murid 

beliaulah yang kemudian menghimpun dan membukukan pendapat-pendapat dan 

aṡar yang beliau riwayatkan.  

 Imam Abu Hanifah menulis tentang ilmu kalam (teologi) dalam kitab “al-

Fiqh al-Akbar” dan “al-Fiqh al-Awsaṭ” dan kitab “al-‘Ālim wa al-Muta’allim” 

dan kitab “al-Risālah” kepada Muqātil ibn Sulaimān seorang penulis tafsir, dan 

                                                             
13Ibn ‘Imād Syihāb al-Dῑn Abῑ al-Falāḥ ‘Abd al-Ḥayy ibn Aḥmad ibn Muḥammad al-

Akarῑ al-Ḥanbalῑ al-Dimasyqῑ, Syażaāt al-Żahab fῑ Akhbār min Żahb, Jilid 10 (Cet. I; Beirūt: Dār 

Ibn Kaṡῑr, 1414 H/ 1993 M), h. 523.  

14Abū al-Ḥasanāt Muḥammad ‘Abd al-Ḥayy al-Luknāwῑ al-Hindῑ, al-Fawāid al-Bahiyyah 

fῑ al-Tarājum al-Ḥanafiyyah (Cet. I; Mesir: Maṭba’ah al-Sa’ādah, 1324 H), h. 141. 

15‘Abd al-Qādir ibn Muḥammad ibn Naṣrullāh al-Qurasyῑ, al-Jawāhir al-Muḍiyyah fῑ 

Ṭabaqāt al-Ḥanafiyyah, Juz 2 (Cet.I; Haiderabad: Dār al-Ma’ārif al-Niẓāmiyyah, 1332 H), h. 28. 
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kitab “al-Risālah” kepada ‘Uṡmān al-Battῑ seorang ahli fikih Basrah, dan kitab 

“al-Waṣiyyah” kitab yang berisi beberapa wasiat kepada sahabat  beliau.16  

 Imam Abu Hanifah meninggalkan beberapa risalah kecil berkaitan dengan 

ilmu kalam yang dinisbahkan kepada beliau, risalah-risalah tersebut kemudian 

dijelaskan oleh beberapa imam mazhab Hanafi. Ibn Nadῑm menyebutkan dalam 

kitab al-Fihrist  tentang  Abu Hanifah dan buku-buku yang disusun dan ditulis 

oleh beliau, seperti kitab “al-Fiqh al-Akbar”, kitab “al-Risālah” kepada al-Battῑ, 

kitab “al-‘Ālim wa al-Muta’allim” yang diriwayatkan oleh Muqātil dari beliau, 

dan kitab “al-Radd ‘ala al-Qadariyyah”.17 

E. Metode Penetapan Hukum Imam Abu Hanifah 

Seorang mujtahid dalam menetapkan suatu hukum, harus mempunyai pola 

pemikiran atau metode-metode tertentu. Imam Abu Hanifah menetapkan hukum 

syarak berdasarkan dalil dari Al-Qur’an dan jika beliau tidak menemukannya 

dalam Al-Qur’an, maka beliau bersandar kepada sunah Rasulullah saw., dan jika 

beliau tidak menemukannya dalam Al-Qur’an maupun sunah Rasulullah saw., 

maka beliau mengambil dari perkataan para sahabat. Beliau mengambil perkataan 

mana yang beliau inginkan dan meninggalkan perkataan mana yang beliau 

inginkan dan beliau tidak akan menyimpang dari perkataaan mereka (para 

sahabat).18  

Jika dalam suatu permasalahan tidak ada dalilnya dalam Al-Qur’an dan 

sunah atau dalilnya terdapat dalam sunah namun diragukan kesahihannya, maka  

Imam Abu Hanifah menetapkan hukumnya dengan menggunakan ra’yu 

(penalaran rasional). Beliau sangat selektif dalam menerima hadits karena 

                                                             
16Wahbī Sulaimān Gāwijī, Abū Ḥanīfah Nu’mān Imām al-Aimmah al-Fuqahā’, h. 290.  

17Abū al-Faraj Muḥammad ibn Abῑ Ya’qūb al-Nadῑm, al-Fihrist (Cet II; Beirūt: Dār al-

Ma’rifah, 1417 H/ 1997 M), h. 285. 

18Al-Muwaffaq ibn Aḥmad al-Makkῑ, Manāqib alImām al-A’ẓam Raḍiyallahu ‘anhu, Juz 

1, (Cet. I; India: Maṭba’ah Majlis Dāirah al-Ma’ārif al-Niẓāmiyyah al-Kāinah, 1321 H), h. 89. 
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kurangnya perbendaharaan hadis di Kufah dan banyak terjadi pemalsuan hadis. 

Perkembangan zaman juga memunculkan permasalahan-permasalahan baru yang 

belum pernah terjadi di zaman Rasululah, sahabat, dan tabiin, maka untuk 

menyelesaikan permasalahan tersebut diperlukan ijtihad atau ra’yu. Imam Abu 

Hanifah banyak menyelesaikan perkara dengan menggunakan ra’yu. 

Pendapat Imam Abu Hanifah berpegang pada apa yang dipercaya dan 

menjauhkan dari keburukan, memperhatikan muamalat (adat istiadat) manusia, 

dan apa yang dianggap baik dan buruk oleh mereka. Imam Abu Hanifah 

menyelesaikan berbagai permasalahan dengan jalan qiyās, jika qiyās kurang tepat, 

maka beliau menempuh jalan istihsan selama jalan ini dapat ditempuh. Jika 

metode istihsan tidak dapat ditempuh, maka beliau mengembalikan urusan 

tersebut kepada apa yang dilakukan oleh kaum muslimin.19 

F. Usul Mazhab Imam Abu Hanifah 

Imam Abu Hanifah menetapkan suatu hukum dari suatu permasalahan 

dengan menggunakan beberapa sumber hukum yang menjadi dasar dalam 

mazhabnya. Adapun sumber hukum yang digunakan oleh mazhab Hanafi adalah 

sebagai berikut20: 

1. Al-Qur’an  

Al-Qur’an adalah sumber pokok ajaran Islam. Al-Qur’an menurut mazhab 

Hanafi adalah sumber yang pertama dan utama dalam menetapkan hukum terkait 

persoalan fikih.21 

 

 

 

                                                             
19Wahbī Sulaimān Gāwijī, Abū Ḥanīfah Nu’mān Imām al-Aimmah al-Fuqahā’, h. 130.  

20‘Abdullāh ibn ‘Abd al-Muḥsin al-Ṭarῑqῑ,  Khulāṣah al-Tārῑkh al-Tasyrῑ’ wa Marāḥilah 

al-Fiqhiyyah,  h. 83-84.  

21Wahbī Sulaimān Gāwijī, Abū Ḥanīfah Nu’mān Imām al-Aimmah al-Fuqahā’, h. 133.  
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2. Sunah 

Imam Abu Hanifah lebih mendahulukan sunah mutawatir daripada khabar 

āḥād apabila terjadi pertentangan dan tidak memungkinkan adanya jamak antara 

hadis mutawatir dan khabar āḥād. Beliau menolak untuk mengamalkan khabar 

āḥād  apabila berlawanan dengan kaidah syariat yang diambil dari nas Al-Qur’an 

dan sunah.22 

3. Aqwāl al-Ṣaḥābah 

Aqwāl al-Ṣaḥābah atau fatwa sahabat memperoleh posisi yang kuat dalam 

pandangan mazhab Hanafi, karena sahabat adalah orang-orang yang menemani 

Rasulullah dalam penyebaran agama Islam. Sehingga pengetahuan mereka dalam 

masalah agama lebih dekat pada kebenaran. Adapun jika terdapat perselisihan di 

antara fatwa-fatwa sahabat, maka Imam Abu Hanifah mengambil pendapat yang 

lebih dekat dengan Al-Qur’an dan sunah dan tidak menyimpang dari fatwa 

mereka.23 

4. Ijmak 

Ijmak adalah kesepakatan seluruh mujtahid pada suatu masa terhadap 

suatu hukum syarak setelah wafatnya Rasulullah saw. Ijmak menurut pandangan 

Imam Abu Hanifah merupakan sebuah hujah, dan menolak ijmak sama dengan 

menyelisihi Allah dan Rasul-Nya saw.24 

5. Al-Qiyās 

Qiyās adalah menyamakan suatu hukum dari kejadian yang tidak 

mempunyai nas hukum dengan kejadian yang sudah mempunyai nas hukum 

karena adanya persamaan dalam ‘illah sebuah hukumnya. Imam Abu Hanifah 

lebih mendahulukan hadis mursal daripada qiyās. Beliau berpegang pada qiyās 

                                                             
22Wahbī Sulaimān Gāwijī, Abū Ḥanīfah Nu’mān Imām al-Aimmah al-Fuqahā’, h. 134.  

23‘Abdullāh ibn ‘Abd al-Muḥsin al-Ṭarῑqῑ,  Khulāṣah al-Tārῑkh al-Tasyrῑ’ wa Marāḥilah 

al-Fiqhiyyah,  h. 83.  

24Wahbī Sulaimān Gāwijī, Abū Ḥanīfah Nu’mān Imām al-Aimmah al-Fuqahā’, h. 135.  
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jika hukum suatu persoalan tidak beliau temukan dalam Al-Qur’an, sunah, 

maupun perkataan sahabat. Mazhab Hanafi berpendapat bahwa hadis daif lebih 

utama daripada qiyās.25 

6. Istihsan 

Istihsan adalah menganggap baik sesuatu. Istihsan digunakan untuk 

mendapatkan maslahat dan menolak mudarat. Jika istihsan diartikan sebagai 

sesuatu yang dianggap baik oleh manusia berdasarkan hawa nafsunya tanpa 

adanya dalil, maka hal itu adalah batil. Istihsan menurut mazhab Hanafi dilakukan 

karena adanya suatu maslahat bukan berdasarkan hawa nafsu, dan bukan juga 

menetapkan sesuatu sesuai dengan keinginan. Akan tetapi istihsan adalah pilihan 

dari dua dalil terkuat dalam suatu kejadian tertentu.26 

7. Al-Ḥiyal al-Syar’iyyah 

Al-Ḥiyal atau al-ḥῑlah adalah suatu taktik, rekayasa, tipu daya, atau siasat. 

Ḥīlah yang diperbolehkan adalah ḥīlah dengan cara atau perantara yang sah  dan 

ḥīlah yang maksud atau tujuannya sesuai dengan syariat.27 Al-Ḥiyal merupakan 

salah satu usul mazhab Hanafi, mereka mengartikan ḥiyal sebagai jalan keluar 

dari segala kesulitan atau pengalihan suatu hukum atau membatalkan hukum 

tersebut dengan hukum yang lain.28 

8. Al-‘Urf 

‘Urf adalah adat kebiasaan atau tradisi. ‘Urf  merupakan sesuatu yang 

terpatri dalam jiwa dari hal-hal yang berulang sehingga menjadi kebiasaan yang 

harus diterima oleh akal sehat atau rasional. Tidak ada pertimbangan untuk ‘urf 

                                                             
25Wahbī Sulaimān Gāwijī, Abū Ḥanīfah Nu’mān Imām al-Aimmah al-Fuqahā’, h. 139.  

26Wahbī Sulaimān Gāwijī, Abū Ḥanīfah Nu’mān Imām al-Aimmah al-Fuqahā’, h. 140.  

27Muṣṭafā ibn Karāmatullāh Makhdūm, Qawā’idu al-Wasāil fī al-Syarī’ah al-Islāmiyyah 

(Riyāḍ: Dār Isybῑliya, 1420 H),, h. 465.  

28Muḥammad ibn al-Ḥasan al-Ḥajwῑ al-Ṡa’ālabῑ al-Fāsῑ, al-Fikr al-Sāmῑ fῑ Tārῑkh al-Fiqh 

al-Islāmῑ, Juz 1 (Cet. I; Beirūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1416 H/ 1995 M), h. 433.   
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yang bertentangan dengan syariat.29 Mazhab Hanafi menerima dan menjadikan 

‘urf sebagai sumber hukum atau dalil syarak. Adapun ‘urf yang dijadikan sebagai 

hujah adalah ‘urf yang tidak bertentangan dengan syariat.

                                                             
29‘Abdullāh ibn ‘Abd al-Muḥsin al-Ṭarῑqῑ,  Khulāṣah al-Tārῑkh al-Tasyrῑ’ wa Marāḥilah 

al-Fiqhiyyah,  h. 84.  
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BAB IV 

AL-ḤIYAL AL-SYAR’IYYAH MENURUT PERSPEKTIF MAZHAB 

ḤANAFIYYAH DAN PENERAPANNYA DALAM  

AKAD MUAMALAH MĀLIYYAH 

A. Definisi al-Ḥiyal al-Syar’iyyah 

 Para ulama fikih memiliki pandangan yang berbeda dalam menyikapi al-

ḥiyal (trik atau muslihat), sebagian membolehkan dan sebagian yang lain 

melarang tergantung dari cara mereka memaknai ḥῑlah. Al-Ḥiyal dalam bahasa 

Arab merupakan jamak dari kata al-ḥīlah yang berarti kecerdikan, kepandaian 

menganalisa dan kemampuan merespon dengan tajam.1 Ḥiyal merupakan 

kecerdasan dalam mengelola suatu perkara dan ketajaman dalam menganalisa. 

Ḥiyal dapat diartikan sebagai suatu taktik atau strategi yang digunakan untuk 

menghindari suatu hukum dan beralih kepada hukum yang lain yang tidak 

menyelisihi syariat.  

1. Pengertian al-Ḥiyal Menurut Para Ulama 

Adapun definisi al-ḥīlah diungkapkan oleh beberapa ulama di antaranya: 

a. Al-Syāṭibῑ 

Al-ḥiyal adalah mengerjakan suatu pekerjaan yang pada zahirnya boleh 

atau terlarang dengan maksud mengubah hukum atau menghindarkan diri dari 

kewajiban syarak.2 

b. Ibn Taimiyyah 

Al-ḥiyal adalah suatu tindakan yang menyebabkan perubahan dari suatu 

keadaan kepada keadaan yang lain atau cara terselubung yang mengantarkan 

kepada tujuannya. Seseorang tidak akan mencapai tujuannya kecuali dengan 

                                                             
1Muḥammad ibn Mukarramah ibn Manẓūr al-Ifrīqī al-Miṣrī, Lisān al-‘Arab, Juz 11 

(Beirūt: Dār Sadir,  t.th.), h. 185.  

2Abū Iṣḥāq  al-Syāṭibῑ Ibrāhῑm ibn Mūsa al-Lakhmῑ al-Garnaṭῑ al-Mālikῑ, al-Muwāfaqāt fῑ 

Uṣūl al-Fiqh, Jilid 4 (Beirūt: Dār al-Ma’rifah, t.th.), h. 204.  
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kecerdikan dan kecerdasan. Jika tujuannya baik, maka itu adalah ḥῑlah yang baik, 

dan jika tujuannya buruk, maka itu adalah ḥῑlah  yang buruk.3 

c. Al-Ḥamawῑ 

Al-ḥiyal adalah salah satu cara membebaskan diri yang syar’ῑ bagi orang 

yang tertimpa beban berupa perkara dῑniyyah.4   

d. Ibn Ḥajar al-‘Asqalānῑ 

Al-ḥiyal adalah sesuatu yang menyampaikan kepada maksud dengan jalan 

tersembunyi5 

2. Pembagian al-Ḥiyal 

a. Pembagian Ḥῑlah Berdasarkan Boleh Tidaknya Ḥῑlah  

1) Al-Ḥiyal al-Muḥarramah6 

Al-Ḥiyal al-Muḥarramah atau ḥiyal yang diharamkan ialah suatu tindakan 

yang pada lahirnya dibolehkan, dimaksudkan untuk membatalkan hukum syariat 

atau mengubahnya menjadi hukum yang lain di mana hukum tersebut 

bertentangan dengan maqāṣid syarī’ah. Jenis-jenis ḥiyal yang terlarang: 

a) Menggunakan wasilah atau sarana dengan cara yang tersembunyi (samar) yang 

dapat mengantarkan pada hal-hal yang diharamkan. 

b) Muslihat untuk menjatuhkan kewajiban yang telah diwajibkan. 

c) Muslihat untuk menjatuhkan apa yang menjadi sebab diwajibkannya. 

d) Muslihat untuk mengambil kerugian haknya atau haknya dengan khianat. 

2) Al-Ḥiyal al-Jāizah (al-Makhārij al-Masyrū’ah)7 

                                                             
3Taqiy al-Dῑn ibn Taimiyyah, al-Fatāwā al-Kubrā, Juz 6 (Cet. I; Beirūt: Dār al-Kutub al-

‘Ilmiyyah, 1408 H/ 1987 M), h. 106. 

4Syihāb al-Dīn al-Hamawī, Gamz ‘uyūn al-Baṣāir Syarh Kitāb al-Asybāh wa al-Naẓāir, 

Juz 1 (Cet. I; Beirūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1405 H/1985 M), h. 38.   

5Aḥmad ibn ‘Alῑ ibn Ḥajar al-‘Asqalānῑ, Fatḥ al-Bārῑ Syarḥ Ṣaḥῑh al-Bukhārῑ, Juz 12 

(Cet. I; al-Qāhirah: al-Maṭba’ah al-Salafiyyah, t.th.), h. 326. 

6‘Abd al-Rahman al-Ṣalāḥī, al-Ḥiyal wa al-Taḥayyul fī al-Aḥkām al-Syar’iyyah (t.t.p: t.p., 

1443 H/ 2022 M), h. 52.  
7‘Abd al-Raḥmān al-Ṣalāḥī, al-Ḥiyal wa al-Taḥayyul fī al-Aḥkām al-Syar’iyyah, h. 53-54.  
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Al-Ḥiyal al-Jāizah atau disebut dengan al-Makhārij al-Masyrū’ah adalah 

suatu metode syar’ῑ yang ditempuh ketika ada sebabnya yang sesuai dengan 

maqāṣid syarī’ah. Jenis-jenis ḥiyal yang dibolehkan: 

a) Ḥiyal untuk mencapai tujuan yang disyariatkan dengan cara yang sesuai 

dengan syariat yang telah ditetapkan. 

b) Ḥiyal untuk mencapai tujuan yang disyariatkan dengan cara yang 

diperbolehkan namun belum ditetapkan, dan itu dapat mengarah ke sana tetapi 

secara rahasia. 

b. Pembagian Ḥῑlah Berdasarkan Perkataan dan Perbuatan  

1) Ḥῑlah pada Perkataan 

Ḥῑlah yang berupa perkataan (ucapan) untuk penetapannya membutuhkan 

akal, karena itu dipersyaratkan adana niat. Terkadang ḥῑlah (ucapan) itu  sahih, 

yaitu yang memiliki dampak tertentu karena itu hukumnya dapat berlaku. 

Terkadang pula ḥῑlah (ucapan) itu fasid jika tidak memiliki dampak apa-apa dan 

hukumnya pun tidak berlaku. Contoh ḥῑlah yang berupa ucapan adalah perkataan 

“saya menjual barang ini seharga 1 juta secara kredit (ditangguhkan), kemudian 

saya akan membelinya darimu seharga 800 ribu secara kontan”. Dia membuat 

siasat dengan mengatasnamakan riba sebagai jual beli. Contoh lain berupa 

penamaan sesuatu yang haram dengan nama selainnya untuk menghalalkannya. 

Seperti menghalalkan khamar dengan menamainya selain namanya.8 

2) Ḥῑlah pada Perbuatan  

Ḥῑlah yang berupa perbuatan yaitu ketika sesorang bersiasat dengan 

melakukan perbuatan yang disengaja yang tujuannya tidak sesuai dengan syariat. 

Seperti bepergian dengan niat mengqasar salat atau berbuka puasa, atau dia 

bepergian di musim panas untuk menunda puasa dan mengganti atau 

                                                             

8‘Abd al-Raḥmān al-Ṣalāḥī, al-Ḥiyal wa al-Taḥayyul fī al-Aḥkām al-Syar’iyyah, h. 58.  
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menyelesaikan puasanya di musim dingin. Sesuatu yang pada asalnya tidak 

terlarang, jika dimaksudkan untuk sesuatu yang haram maka dapat berubah 

menjadi hal yang terlarang.9 

B. Al-Ḥiyal al-Syar’iyyah Menurut Perspektif Mazhab Ḥanafiyyah 

Imam Abu Hanifah termasuk  ulama yang membolehkan ḥῑlah. Mazhab 

Hanafi adalah mazhab fikih yang paling banyak menggunakan ḥiyal. Namun, 

tidak semua ḥiyal diperbolehkan menurut mereka.  

1. Definisi al-Ḥiyal al-Syar’iyyah 

Al-Ḥiyal al-Syar’iyyah adalah suatu taktik, rekayasa, strategi, atau siasat 

yang diperbolehkan dengan cara atau perantara yang sah dan maksud atau 

tujuannya sesuai dengan syariat.10 Al-Ḥiyal merupakan salah satu usul mazhab 

Hanafi, mereka mendefinisikan ḥiyal sebagai jalan keluar dari segala kesulitan 

atau pengalihan suatu hukum atau membatalkan hukum tersebut dengan hukum 

yang lain.11 

Al-Ḥiyal berkembang di kalangan tokoh-tokoh mazhab Hanafi. Al-ḥiyal 

dalam mazhab Hanafi digunakan bukan untuk menentang hukum syariat, tetapi 

sebagai jalan keluar atau solusi dalam suatu perkara, selama hal itu tidak 

bertentangan dengan hukum syariat. Al-Ḥiyal menurut perspektif mazhab Hanafi 

adalah sesuatu yang dapat mencapai kebenaran, dan sesuai dengan maqāṣid al-

syar’iyyah. Jadi ḥiyal tidak dimaksudkan untuk mencapai sesuatu yang haram, 

akan tetapi sebagai kemudahan dan keringanan. Sehingga, ḥiyal menurut mereka 

diartikan sebagai jalan keluar.12  Ḥiyal merupakan strategi untuk menghindar dari 

                                                             
9‘Abd al-Raḥmān al-Ṣalāḥī, al-Ḥiyal wa al-Taḥayyul fī al-Aḥkām al-Syar’iyyah, h. 58.   

10Muṣṭafā ibn Karāmatullāh Makhdūm, Qawā’idu al-Wasāil fī al-Syarī’ah al-Islāmiyyah 

(Riyāḍ: Dār Isybῑliya, 1420 H), h. 465.   

11Muḥammad ibn al-Ḥasan al-Ḥajwῑ al-Ṡa’ālabῑ al-Fāsῑ, al-Fikr al-Sāmῑ fῑ Tārῑkh al-Fiqh 

al-Islāmῑ, Juz 1 (Cet. I; Beirūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1416 H/ 1995 M), h. 433.  
12Ṣāyih Gānim Muḥammad, “al-Ḥiyal al-Mubāḥah wa Adillatuhā ‘Inda al-Ḥanafiyyah”, 

Journal of Tikrit University for Humanities 22, no. 7 (2015): h. 58.  
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ketentuan syariat, strategi ini tidak dipandang sebagai sebuah pelanggaran hukum. 

Strategi ini digunakan untuk mengatasi kesulitan atas suatu permasalahan, namun 

tidak dimaksudkan sebagai sarana menghindari ketentuan hukum Islam. 

Salah satu ulama mazhab Hanafi al-Ḥamawῑ berpendapat bahwa ḥiyal 

adalah hal-hal yang dapat melepaskan dari jeratan hukum syarak bagi orang-orang 

yang diuji dengan perkara agama. Atau cara membebaskan diri dari perkara 

agama yang tidak melanggar syariat, sehingga disebut sebagai strategi atau trik. 

Para ulama mazhab Hanafi menganggap hal ini sebagai makhārij atau jalan keluar 

dari suatu permasalahan dan perkara agama. 

Al-Sarkhasῑ,  salah satu ulama mazhab Hanafi menjelaskan tentang hukum 

ḥῑlah, bahwa ḥῑlah pada hukum-hukum yang dapat melepaskan  dari dosa 

dibolehkan menurut  jumhur ulama. Hanya saja dimakruhkan oleh sebagian yang 

berpikir menyimpang dari kebenaran, karena kebodohan mereka dan kurangnya 

analisis mereka terhadap Al-Qur’an dan sunah. Al-ḥῑlah yang dapat melepaskan 

seseorang dari haram atau yang mengantarkannya kepada halal, maka ini adalah 

baik dan hanya dimakruhkan apabila melakukan ḥῑlah pada hak seseorang untuk 

membatalkannya atau ḥῑlah pada kebatilan dengan memalsukannya ataupun pada 

satu hak sehingga masuk dalamnya syubhat.13  

Abū Bakr al-Jaṣṣāṣ dari kalangan ulama mazhab Hanafi berpendapat 

bahwa ḥῑlah yang dapat menyampaikan kepada yang mubah dan memperoleh hak, 

hukumnya dibolehkan.14 

Ḥῑlah dalam pandangan kebanyakan ulama adalah sesuatu yang 

mengandung konotasi negatif, kata tersebut sering dipahami sebagai upaya 

menempuh jalan tersembunyi untuk mencapai tujuan yang tercela menurut agama, 

                                                             

13Syams al-Dῑn al-Sarkhasῑ, al-Mabsūṭ, Juz 30 (Cet. I; Beirūt: Dār al-Ma’rifah, 1409 H/ 

1989 M), h. 209-210.    
14Abū Bakr Aḥmad ibn ‘Alῑ al-Rāzῑ  al-Jaṣṣāṣ al-Ḥanafῑ, Aḥkām al-Qur’ān, Jilid 4 

(Beirūt: Dār Ihyā al-Kutub al-‘Arabiyyah, 1412 H/ 1992 M), h. 392. 



56 

 

 

akal, atau adat.15 Mereka memandang ḥῑlah sebagai suatu pengalihan hukum yang 

mana hal ini sama dengan mengubah hukum yang telah ditetapkan oleh syariat. 

Para ulama mazhab Hanafi memandang ḥῑlah sebagai jalan keluar atau solusi dari 

suatu perkara yang tidak melanggar syariat.  

2. Pembagian al-Ḥiyal Menurut Mazhab Ḥanafiyyah 

Kebanyakan ulama fikih dari mazhab Hanafi membagi ḥῑlah menjadi dua 

bagian; yang pertama adalah ḥῑlah yang dibolehkan oleh syariat, dan yang kedua 

adalah ḥῑlah yang tidak dibolehkan oleh syariat, tergantung cara yang digunakan 

untuk mencapai ḥῑlah tersebut. Setiap ḥῑlah yang digunakan oleh seseorang untuk 

membatalkan hak orang lain, atau menimbulkan syubhat, atau untuk 

menyamarkan kebohongan, maka itu adalah ḥῑlah yang dimakruhkan. Adapun 

ḥῑlah yang digunakan seseorang untuk terbebas dari perkara yang haram, atau 

untuk mencapai sesuatu yang halal, maka itu adalah ḥῑlah yang baik dan 

dibolehkan.16 

Wahbah al-Zuḥailῑ membagi ḥῑlah berdasarkan tujuan dilakukannya ḥῑlah. 

Ḥῑlah menurut Wahbah al-Zuḥailῑ terbagi menjadi dua17: 

a. Ḥῑlah Syar’iyyah yang dibolehkan 

Ḥῑlah yang terjadi pada substansi hukum syar’ῑ yang diletakkan untuk 

suatu persoalan tertentu dan digunakan dalam kondisi yang lain dengan tujuan 

untuk menetapkan kebenaran atau menolak kezaliman atau untuk mendapatkan 

kemudahan karena kebutuhan. Ḥῑlah seperti ini tidak merusak atau 

menghancurkan kemaslahatan syariat.  

                                                             

15Budi Rahmat Hakim dan Zaki Mubarak, “Ḥῑlah dalam Tinjauan Hukum Islam (Telaah 

Pandangan Fikih Empat Mazhab)”, Jurnal Ilmu Kependidikan dan Kedakwahan 6, no. 1 (2021): h. 

4. 
16Niẓām, dkk., al-Fatāwā al-Hindiyyah fῑ Maẓhab Abῑ Ḥanῑfah al-Nu’mān, Juz 6 (Beirūt: 

Dār Ṣādir, 1411 H/ 1991 M), h. 390.  
17Wahbah al-Zuḥailῑ, Uṣūl al-Fiqh al-Islāmῑ, Juz 2 (Cet. I; Damaskus: Dār al-Fikr, 1406 

H/ 1986 M), h. 912.  
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b. Ḥῑlah Syar’iyyah yang Dilarang 

Ḥῑlah yang bertujuan untuk merubah substansi hukum syar’ῑ pada bentuk 

hukum lain yang sah menurut zahirnya, namun secara batin sia-sia. 

Ḥῑlah bisa dibolehkan dan bisa diharamkan tergantung tujuan 

dilakukannya ḥῑlah tersebut. Jika tujuannya untuk menetapkan kebenaran, atau 

untuk mendapatkan kemudahan, maka ḥῑlah ini dibolehkan selama tidak 

menyelisihi maqāṣid syarī’ah. Adapun jika tujuannya untuk membatalkan  hukum 

syariat, atau ḥῑlah yang dilakukan tidak sesuai dengan maqāṣid syarī’ah dan dapat 

mengantarkan kepada sesuatu yang haram, maka ḥῑlah tersebut dilarang. Ḥῑlah 

bisa menjadi sesuatu yang wajib jika dilakukan untuk menolak timbulnya 

kerusakan atau kerugian. 

Secara garis besar, para ulama baik dari mazhab Hanafi ataupun selain 

mereka membolehkan ḥῑlah apabila cara yang digunakan dan tujuan yang ingin 

dicapai tidak melaggar syariat. Ḥῑlah dibolehkan jika digunakan untuk 

menghindari yang haram dan menjauhi dosa, atau dibolehkan selama tidak 

bertentangan dengan maqāṣid al-syar’iyyah.  Ḥῑlah dimakruhkan bahkan sampai 

di tingkat pengharaman jika tujuannya untuk membatalkan hak seseorang atau 

ḥῑlah pada kebatilan. 

3. Dasar Hukum Mazhab Hanafi dalam Pembolehan Ḥῑlah Syar’iyyah 

Mazhab Hanafi membolehkan penerapan ḥῑlah dalam hukum syar’ῑ. 

Mereka menggunakan nas-nas berikut sebagai dalil pembenaran atas ḥῑlah. 

a. Dalil-dalil dari Al-Qur’an18 

1) Peristiwa Nabi Ayyūb as. yang diceritakan Allah Swt. dalam firman-Nya 

Q.S. Ṣād/38: 44. 

نٰهُ صَابِرًا ن ِ   أَوَّاب  وَخُذح بيَِدِكَ ضِغحثاً ةَاضحرِب ب هِِ وَلَْ تَّحنَثح إِنََّّ وَجَدح
عحمَ الحعَبحدُ إِنَّهُى  

Terjemahnya: 

                                                             
18‘Abd al-Raḥmān al-Ṣalāḥī, al-Ḥiyal wa al-Taḥayyul fī al-Aḥkām al-Syar’iyyah, h. 207.  
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Dan ambillah seikat (rumput) dengan tanganmu, lalu pukullah dengan itu 
dan janganlah engkau melanggar sumpah. Sesungguhnya kami dapati dia 
(Ayub) seorang yang sabar. Dialah sebaik-baiknya hamba. Sungguh dia 
sangat taat (kepada Allah).19 

Para ahli tafsir mengatakan, Ayyūb dalam penderitaan dan sakitnya pernah 

marah terhadap istrinya karena beberapa persoalan, sehingga ia bersumpah kalau 

ia disembuhkan oleh Allah, niscaya ia akan mencambuk istrinya sebanyak 100 

kali. Setelah beliau disembuhkan oleh Allah, sedangkan istrinya sudah menjadi 

salihah dan berbuat baik kepadanya, lalu Allah memerintahkan kepadanya agar 

menderanya dengan seikat yang berisi seratus batang rumput satu kali deraan saja, 

sehingga dengan demikian ia berarti telah melaksanakan sumpahnya dengan 

baik.20 Ayat ini menjelaskan bahwa setiap sumpah yang telah terucap harus tetap 

dilaksanakan. Namun, karena terjadi perubahan situasi yang menyebabkan 

sumpah terasa berat dilaksanakan, maka Allah memberikan solusi agar sumpah 

tetap terlaksana dengan cara lain.  

Perubahan bentuk pelaksanaan sumpah ini menunjukkan bahwa ḥῑlah itu 

ada dalam ajaran agama. Pengalihan hukum (memukul seratus kali) kepada 

hukum yang lain yang lebih ringan (memukul dengan seikat rumput), merupakan 

tindakan ḥῑlah.  

Berdasarkan dalil tersebut, dalam penerapan untuk semua kasus yang sama 

‘illah hukumnya, Mazhab Hanafi menempuhnya dengan menggunakan metode 

qiyās. Dengan dalil ini juga, mereka menamakan teorinya dengan al-makhārij min 

al-maḍā’iq (jalan keluar dari berbagai kesulitan).21 

2) Kisah Nabi Yūsuf as. yang diceritakan Allah Swt. dalam firman-Nya Q.S. 

Yūsuf/12: 70. 

                                                             

19Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemahannya (Bandung: 

Cordoba, 2020), h. 456.  

20‘Abd al-Raḥmān ibn Nāṣir al-Sa’dī, Taisīr al-Karīm al-Raḥmān  fī Tafsīr Kalām al-

Mannān (Cet. II; Riyāḍ: Dār al-Salām, 1422  H/2002 M), h. 840.  
21Moh. Imran Rosyadi, “Ḥīlah al-Ḥukmῑ: Studi Perkembangan Teori Hukum Islam”, Al-

Maslahah 12, no. 1, (2016). h. 7.  
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لِ أَخِيهِ ثَُُّ أَ ابَِِهَازهِِمح جَعَلَ  ةَ لَمَّا جَهَّزَهُمح  قَايةََ فِِ رَحح سٰرقُِونَ لحعِيُر إِنَّكُمح لَ اذَّنَ مُؤَذِ ن  أيَ َّتُ هَا لسِ   
Terjemahnya: 

Maka ketika telah disiapkan bahan makanan untuk mereka, dia (Yusuf) 
memasukkan piala ke dalam karung saudaranya. Kemudian berteriaklah 
sesorang menyerukan, “Wahai kafilah! Sesungguhnya kamu pasti 
pencuri”.22 

“Maka tatkala telah disiapkan bahan makanan mereka”, maksudnya 

memberikan sukatan bagi setiap saudaranya termasuk juga Bunyamin. “Yusuf 

memasukkan piala (tempat minum)”, yaitu bejana yang dipakai untuk minum dan 

menakar “ke dalam karung saudaranya”, mereka memasukkan ke dalam barang 

mereka masing-masing. Ketika mereka beranjak pulang “berteriaklah seseorang 

yang menyerukan, ‘Hai kafilah, sesungguhnya kamu adalah orang-orang yang 

mencuri,” sepertinya penyeru ini tidak mengetahui fakta sebenarnya.23 

Apa yang dilakukan oleh Nabi Yusuf untuk menahan saudaranya agar 

tinggal bersamanya dengan cara memasukkan tempat minum yang terbuat dari 

emas ke dalam karung Bunyamin adalah untuk menghindarkan Bunyamin dari 

kejahatan yang akan diciptakan oleh saudara-saudaranya yang dahulu pernah 

mencelakainya.24 Siasat yang dilakukan Nabi Yūsuf dalam kisah ini merupakan 

dalil dibolehkannya ḥῑlah. Nabi Yūsuf melakukan ḥῑlah untuk menahan 

saudaranya Bunyamin agar tinggal bersamanya, demi menghindarkan Bunyamin 

dari maksud (kejahatan) saudara-saudaranya.25 

Siasat ini merupakan ḥῑlah yang mengantarkan Nabi  Yūsuf pada maksud 

yang baik. Siasat ini adalah bentuk ḥῑlah syar’iyyah yang mengantarkan pada 

kemaslahatan dan juga memberikan manfaat dῑniyah. Apa yang dilakukan Nabi 

Yūsuf dalam kisah ini merupakan cara yang syar’ῑ yang tidak menyelisihi 

                                                             

22Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemahannya, h. 244.  
23‘Abd al-Raḥmān ibn Nāṣir al-Sa’dī, Taisīr al-Karīm al-Raḥmān  fī Tafsīr Kalām al-

Mannān, h. 465.  

24Lutfi Nur Fadhilah, “Al-Ḥῑlah al-Syar’iyyah dan Kemungkinan Penerapannya”, 

Elfalaky: Jurnal Ilmu Falak 3, no.1 (2019): h. 114. 

25Syams al-Dῑn al-Sarkhasῑ, al-Mabsūṭ, Juz 30, h. 209.  
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maqāṣid syarī’ah, dan hal itu merupakan ilham yang diberikan oleh Allah Swt. 

kepada sebagian dari  hamba-Nya dalam perkara-perkara yang dianjurkan, 

dibolehkan, atau diwajibkan yang mengantarkannya pada tujuan yang baik. 

3) Firman Allah Swt. berkenaan dengan orang-orang yang tertindas yang 

tidak berdaya dan tidak mengetahui jalan (untuk berhijrah), dalam Q.S. al-

Nisā’/4: 98. 

عَفِيَْ مِنَ اإِلَّْ  تَضح تَطِيعُونَ  نِ الحولِحداوَ  آءِ لنِ ساو لر جَِالِ الحمُسح تَدُونَ سَبِيلًا لَْ يَسح   حِيلَةً وَلَْ يَ هح
Terjemahnya: 

Kecuali mereka yang tertindas baik laki-laki atau perempuan dan anak-
anak yang tidak berdaya dan tidak mengetahui jalan (untuk hijrah).26 

Di dalam ayat yang mulia ini terdapat sebuah dalil bahwa orang yang tidak 

bisa mengerjakan suatu perintah atau selainnya, maka sesungguhnya ia 

dimaafkan, sebagaimana Allah berfirman bagi orang-orang yang tidak mampu 

berjihad.27 

Kata ḥῑlah dalam ayat ini diartikan sebagai jalan keluar, cara, atau celah. 

Allah Swt. mengampuni mereka (orang-orang yang tertindas) karena 

keterbelakangan dan ketidakmampuan mereka. Mereka tidak dapat menemukan 

siasat untuk melepaskan diri dari tangan orang-orang kafir dan siasat itu terlarang. 

Maka, dapat diketahui bahwa ḥῑlah yang menyelamatkan seseorang dari sesuatu 

yang haram itu mustaḥab (dianjurkan) dan dibolehkan.28  

Ḥῑlah dalam ayat ini dimaksudkan untuk melakukan siasat agar terbebas 

dari tangan orang-orang kafir. Seperti bersiasat dengan mengucapkan kalimat 

kekufuran dalam keadaan dipaksa dibolehkan, dengan tujuan untuk melindungi 

diri. Ḥῑlah dalam ayat ini adalah, apabila jalan mereka dihalangi dan dipersulit 

                                                             
26Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemahannya, h. 94.  

27‘Abd al-Raḥmān ibn Nāṣir al-Sa’dī, Taisīr al-Karīm al-Raḥmān  fī Tafsīr Kalām al-

Mannān, h. 212.  

28‘Abd al-Raḥmān al-Ṣalāḥī, al-Ḥiyal wa al-Taḥayyul fī al-Aḥkām al-Syar’iyyah, h. 222-

223.  
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oleh kaum musyrikin, maka mereka diperintahkan untuk berhijrah kepada 

Rasulullah, menegakkan syiar agama. Ini adalah ḥῑlah yang terpuji dan 

mendapatkan pahala di sisi Allah Swt.  

b. Dalil-dalil dari sunah Nabi saw. 

1) Hadis dari Abū Hurairah dan Abū Sa’ῑd al-Khudrῑ ra. 

ريِ ِ  سَعِيد   أَبِ  عَنح  دُح تَ عحمَلَ  وَسَلَّمَ   عَلَيحهِ   الَُّّ  صَلَّى الَِّّ  رَسُولَ  أَنَّ  عَن حهُمَا الَُّّ  رَضِيَ  هُرَي حرَةَ  أَبِ  عَنح و  الْح  اسح
بَ رَ  عَلَى رَجُلًا  ر    ةَجَاءَ ُ  ،خَي ح بَ رَ   تََحرِ   أَكُلُّ  :وَسَلَّمَ   عَلَيحهِ   الَُّّ  صَلَّى الَِّّ   رَسُولُ   ةَ قَالَ   ،جَنِيب   بتَِمح   خَي ح
ِ  هَذَا مِنح  الصَّاعَ   لَنَأحخُذُ   إِنََّّ   ،الَِّّ  رَسُولَ  ياَ  وَالَِّّ  لَْ  :قَالَ   ؟هَكَذَا ِ وَ  بِالصَّاعَيْح  ةَ قَالَ  ،بِالثَّلَاثةَِ  الصَّاعَيْح
عَلح  لَْ  :وَسَلَّمَ  عَلَيحهِ  الَُّّ  لَّىصَ  الَِّّ  رَسُولُ  عَ   بِعح  ،تَ فح مح رَاهِمِ  الجحَ رَاهِمِ  اب حتَعح  ثَُُّ  ،بِالدَّ )روا   .جَنِيبًا بِالدَّ

                                                             29(.البخاري
Artinya: 

Dari Abū Sa’ῑd al-Khudrῑ dan Abū Hurairah ra. Rasulullah saw. pernah 
mempekerjakan seseorang untuk mengelola tanah Khaibar, kemudian ia 
membawa kurma Janῑb (kurma yang bukan berasal dari Khaibar), maka 
Rasulullah bertanya: “Apakah kurma Khaibar seperti ini?” Ia menjawab: 
“tidak, demi Allah ya Rasulullah, kami memperoleh satu ṣā’ kurma Janῑb 
ini dengan menukar dua ṣā’ kurma Khaibar, dan dua ṣā’ kurma Janῑb 
ditukar dengan tiga ṣā’ kurma Khaibar.” Nabi mengingatkan: Jangan 
lakukan seperti itu, namun juallah semua dahulu dengan beberapa dirham, 
kemudian uangnya kau belikan kurma Janῑb. (H.R. Bukhārῑ). 

Hadis di atas menjelaskan bahwa Rasulullah saw. memerintahkan untuk 

menjual kurma tersebut dengan dirham atau dengan barang dagangan. Kemudian 

dirham tersebut digunakan utuk membeli kurma. Dan ini adalah contoh dari 

praktek ḥῑlah.30 Ḥῑlah dalam hadis ini bertujuan untuk melepaskan diri dari 

perkara riba. 

Praktek ḥilah juga terjadi pada masa Rasulullah, sebagaimana hadis dari 

Abū Sa’ῑd al-Khudrῑ dan Abū Hurairah ra. berupa larangan Rasulullah  terhadap 

barter segantang kurma Khaibar dengan dua gantang kurma Janῑb atau dua 

gantang kurma Khaibar dengan tiga gantang kurma Janῑb karena menghindari 

                                                             
29Abū ‘Abdillāh Muḥammad ibn Ismā’ῑl al-Bukhārῑ, Ṣaḥῑh al-Bukhārῑ  (Cet. I; Beitūt: Dār 

ibn Kaṡῑr, 1423 H/ 2002 M), h. 525. 

30‘Abd al-Raḥmān al-Ṣalāḥī, al-Ḥiyal wa al-Taḥayyul fī al-Aḥkām al-Syar’iyyah, h. 226.  
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riba. Beliau kemudian membuat hilah dengan menjual kurma Khaibar dengan 

uang dirham lalu uang dirham tersebut dipakai membeli kurma Janῑb.  

2) Hadis dari ‘Abdullāh ibn Buraidah 

رجُُ مِنَ الحمَسح عَلَيحهِ وَسَلَّمَ:  لَّى اُلله قَالَ: قَالَ رَسُولُ الَِّّ صَ   بُ رَيحدَةَ  ابحنِ  اللهِ  عَبحدِ   عَنِ  جِدِ حَتَّّ لَْ أَخح
بركََ    ان حتَ هَى  وَتبَِعحتُهُ حَتَّّ   قَالَ: ةَمَشَى ،عحدَ سُلَيحمَانَ غَيرحِيب َ   بِسُورَة  لمحَ تَ نحزلِح عَلَى نَبِ    بِِيةَ  أَوح قَالَ:  أُخح

جِدِ   بَابِ   إِىَ   رجََ   الحمَسح كُفَّةِ   ةَأَخح لَهُ مِنح أسُح جِدِ   رجِح جِدِ ةَ قُلحتُ:   وَبقَِيَتِ   الحمَسح رَى في الحمَسح ُخح الأح
َ نَ فحسِي: أنََسِيَ؟ قَالَ: ةَأَق حبَ   بَ يحنِ  هِهِ وَقَالَ:  لَ وَبَ يْح تَحُ الحقِرَاءَةُ عَلَيَّ بِوَجح ء  تُ فح   اة حتَ تَححتَ   إِذَا  بَِِيِ  شَيح

مِ ) قَالَ: قُ لحتُ: بِ   الصَّلَاةَ؟   31. )روا  دارقطن(.ثَُُّ خَرجََ  ،هِيَ   هِيَ  قَالَ:  (الَِّّ الرَّحْحَنِ الرَّحِيمِ  بِسح
Artinya: 

Dari ‘abdullāh ibn Buraidah ia mengatakan, Rasulullah SAW bersabda: 
“Aku tidak akan keluar dari masjid hingga aku memberitahumu dengan 
suatu ayat atau suatu surah yang tidak pernah diturunkan kepada seorang 
nabi pun setelah Sulaiman selainku.” Lalu beliau berjalan dan ia 
mengikutinya, hingga ketika sampai di pintu masjid dan mengeluarkan 
sebelah kakinya dari tangga masjid sementara sebelah kakinya lagi masih 
di masjid, aku bergumam (di dalam hati), “Antara aku dan diriku, apakah 
beliau lupa?” Lalu beliau menoleh ke arahku, kemudian berkata, “Dengan 
apa kau memulai bacaan Al-Qur'an bila engkau memulai salat? Aku 
jawab, “Dengan Bismillāhirrahmānirrahῑm.” Beliau bersabda: “Itulah dia” 
Kemudian beliau keluar. (H.R. Dāruquṭnῑ). 

Dari hadis Buraidah dikisahkan bahwa Rasulullah saw. ditanya tentang 

ayat yang paling agung di dalam Al-Qur’an. Beliau berkata bahwa beliau tidak 

akan keluar dari mesjid sampai beliau memberitahukan ayat tersebut. Rasulullah 

saw. memberitahukan tentang ayat tersebut setelah beliau mengeluarkan salah 

satu kakinya dari mesid, padahal beliau berjanji akan menyampaikan hal tersebut 

sebelum keluar mesjid. Hal ini dapat mejadi dalil bahwa seseorang tidak 

dikatakan masuk hanya dengan memasukkan salah satu kakinya, dan tidak 

dikatakan keluar hanya dengan mengeluarkan salah satu kakinya. Hadis ini 

menunjukkan dalil dibolehkannya ḥῑlah dalam bersumpah. 

Berdasarkan hadis tersebut, dapat dipahami bahwa siapa yang bersumpah 

untuk tidak melakukan sesuatu, kemudian ia ingin berlepas diri dari sumpah 

                                                             
31‘Alῑ ibn ‘Umar al-Dāruquṭnῑ, Sunan al-Dāruquṭnῑ, Juz 1 (Cet. I; Beirūt: Dār al-Ma’rifah, 

1422 H/ 2001 M), h. 645. 
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tersebut atau tidak ingin melanggar sumpah tersebut dengan melakukan sebagian 

dari itu maka ia dianggap tidak melanggar sumpahnya.32  

C. Penerapan al-Ḥiyal al-Syar’iyyah dalam Akad Muamalah Māliyyah 

Ḥῑlah dianggap sebagai sebuah metode atau strategi khusus untuk 

menciptakan maslahat. Metode ini berupa pemanfaatan hukum melalui kecerdikan 

untuk mencapai tujuan yang dibenarkan. Ḥῑlah merupakan jalan keluar atau solusi 

atas suatu permasalahan selama hal itu tidak bertentangan dengan hukum syariat.  

Metode ḥῑlah banyak diterapkan dalam bidang muamalah khususnya 

muamalah māliyyah, hal ini disebabkan oleh munculnya berbagai permasalahan 

baru akibat kemajuan peradaban dan teknologi, sehingga metode ḥῑlah dibutuhkan 

untuk memecahkan permasalahan-permasalahan tersebut dalam bentuk modifikasi 

hukum yang tidak melanggar syariat. Ḥῑlah di bidang muamalah māliyyah 

diterapkan untuk memenuhi kebutuhan masyarakat dalam mewujudkan maslahat. 

Metode ini gunakan untuk menyelesaikan problematika masyarakat atau untuk 

menghindari perbuatan yang dilarang. Berikut adalah penerapan metode ḥῑlah 

syar’iyyah dalam akad muamalah māliyyah. 

 

 

1. Ḥῑlah dalam Jual-beli 

Ḥῑlah diperbolehkan dalam jual-beli untuk menghindari masalah. Ḥῑlah 

dalam akad jual-beli merupakan solusi agar terhindar dari bahaya atau mudarat. 

Contohnya, Orang pertama menyuruh orang kedua untuk membeli rumah seharga 

1.000 (seribu) dirham kepada orang ketiga, dan dia akan membeli rumah tersebut 

dari orang kedua seharga 1.100 (seribu seratus) dirham. Orang kedua khawatir 

jika orang pertama berubah pikiran dan tidak jadi membeli rumah tersebut, dan 

dia tidak bisa membatalkan jual-beli tersebut kepada penjual pertama. Maka 

                                                             
32‘Abd al-Raḥmān al-Ṣalāḥī, al-Ḥiyal wa al-Taḥayyul fī al-Aḥkām al-Syar’iyyah, h. 235.  
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ḥῑlah-nya adalah orang kedua membeli rumah tersebut atas dasar khiyār selama 3 

hari atau lebih. Kemudian berkata kepada orang pertama bahwa dia telah 

membelinya sebagaimana yang diperintahkan orang pertama. Jika orang pertama 

tidak ingin mengambilnya maka ia bisa mengembalikannya kepada penjual 

dengan khiyār. Sebagai tindakan pencegahan, ia membeli rumah tersebut dari 

penjual atas dasar khiyār dan jika orang pertama tidak mau membelinya, maka ia 

bisa mengembalikan rumah tersebut kepada penjual. Dan jika orang pertama tidak 

mau membelinya kecuali atas dasar khiyār juga, maka ḥῑlah-nya adalah ia 

memberikan kepada orang pertama syarat khiyār yang kurang dari jangka waktu 

khiyār yang telah ditetapkan oleh penjual. Sehingga ia bisa membatalkan 

pembelian jika orang pertama tidak ingin membeli rumah tersebut.33 

a. Ḥῑlah dalam Jual-Beli Salam 

Akad salam adalah menjual suatu barang yang penyerahannya ditunda 

dengan pembayaran modal terlebih dahulu, sedangkan barangnya diserahkan di 

kemudian hari. Atau akad jual-beli yang mendahulukan pembayaran dan 

mengakhirkan barang.34  

Adapun ḥῑlah dalam jual-beli salam ini terdapat pada pembolehan untuk 

memaksa pembeli agar terindar dari mudarat. Misalnya apabila barang yang 

dipesan telah didatangkan pada waktu yang disepakati, jika pemiliknya menolak 

menerimanya, maka boleh dipaksa menerimanya. Atau jika datang sebelum waktu 

yang disepakati, tetapi pemiliknya terlihat ingin menolak barang tersebut, dan 

penolakan berdampak buruk pada barang tersebut, seperti barang berupa buah 

                                                             
33Muḥammad ibn al-Ḥasan al-Syaibānī, al-Makhārij fī al-Ḥiyal (al-Qāhirah: Maktabah al-

Ṡaqāfah al-Dīniyyah, 1999), h. 133.  

34As’ad Muḥammad Sa’ῑd al-Ṣāgarjī, al-Fiqh al-Ḥanafī wa Adillatuhu: Fiqh  al-

Mu’āmalāt (Cet I; Beirūt: Maktabah al-Gazālī, 1999), h. 58.  
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atau daging yang harus dimakan, atau hewan yang butuh makanan, maka boleh 

dipaksakan untuk diterima.35  

b. Ḥῑlah dalam Jual-beli Uang Kertas Baru  

Menjelang perayaan idul fitri, masyarakat Indonesia biasanya berbondong-

bondong menukarkan uangnya dengan uang baru. Pada momen lebaran di 

Indonesia, terdapat tradisi memberi amplop yang berisi uang baru kepada sanak 

keluarga, khususnya kepada anak kecil. Namun, penukaran uang ini menjadi 

masalah yang pelik karena bagi sebagian orang praktik penukaran uang ini 

dianggap sebagai bentuk praktik riba. Adapun ḥῑlah dalam jual-beli uang kertas 

baru bisa dilakukan dengan akad transaksi ijarah (akad sewa-menyewa), yaitu 

akad perjanjian antara pemberi sewa dan penyewa yang melakukan jasa 

penukaran uang dari bank. Biaya yang diberikan kepada pemberi sewa adalah 

imbalan atas jasa yang diberikan kepada penyawa, dan bukan imbalan atas nilai 

uang.36 

Contohnya, seseorang menukar uang Rp. 120.000 dengan uang pecahan 

yang totalnya Rp. 100.000, maka ini masuk dalam kategori riba. Untuk 

menghindari praktik riba, maka diterapkan ḥῑlah dengan akad ijārah, yang mana 

penukaran uang dengan kelebihan tertentu termasuk kategori ijārah dan tidak 

dianggap sebagai riba. Caranya yaitu, orang tersebut membeli Rp. 100.000 uang 

kertas baru dengan Rp. 100.000 uang kertas lama. Kemudian memberikan uang 

Rp. 20.000 sebagai uang jasa penukaran. Praktik jasa pertukaran uang ini 

dijadikan sebagai akad ijarah. Sehingga, kelebihan uang yang diberikan tidak 

termasuk riba, melainkan sebagai bentuk imbalan atas jasa yang diberikan pemilik 

jasa pertukaran uang tersebut. 

                                                             
35Muḥammad Syahrulah, “Hilah dalam Jual-beli Salam”, Jurnal ISLAMIKA 3, no. 1 

(2020): h. 158. 

36Muzayyin Lutfie, “al-Ḥiyal al-Syar’iyyah wa Taṭbῑqātuhā fῑ al-Mu’āmalāh al-Māliyyah 

al-Mu’āṣirah”, Tesis (Surakarta: PPs Universitas Muhammadiyah Surakarta, 2020), h. 9.  
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c. Belanja pada Aplikasi GO-JEK dengan Sistem Pembayaran COD (Cash on 

Delivery) 

GO-JEK merupakan sebuah perusahaan teknologi yang melayani angkutan 

melalui jasa ojek. GO-JEK adalah sebuah layanan booking ojek melalui aplikasi 

GO-JEK di android. Belanja dengan layanan ini, pemesan dapat membeli semua 

kebutuhan tanpa harus keluar rumah. GO-JEK akan membelikan semua barang 

yang dibutuhkan dan langsung mengantarkan ke tempat pemesan. GO-JEK akan 

meminjami pemesan uang terlebih dahulu, kemudian setelah barang pesanan 

diterima  pemesan maka pemesan wajib mengganti uangnya ditambah biaya 

transport ojek.37  Adapun sistem pembayaran COD adalah pembayaran dengan 

cara pembeli membayar pesanan secara tunai kepada kurir yang mengantarkan 

barang ketika pesanan tiba di tujuan.38 

Pada kasus ini pengemudi ojek meminjamkan uang terlebih dahulu kepada 

pemesan untuk dibelikan barang belanjaan, kemudian menagihkan piutangnya 

kepada pemesan barang ditambah biaya transport ojek dari tempat barang titipan 

dibeli menuju tempat pemesan. Terdapat 2 transaksi yang digabungkan pada 

kasus ini, yaitu transaksi qarḍ (pinjaman) berupa pengemudi meminjamkan uang 

kepada pemesan, dan transaksi ijarah (sewa jasa) yaitu pengemudi menyewakan 

jasanya untuk mengantar barang titipan kepada pemesan yang nantinya akan 

dibayar oleh pemesan sesuai dengan tarif normal tanpa ada tambahan.39 Transaksi 

ini dilarang oleh Rasulullah saw. 

                                                             
37Erwandi Tarmizi, Harta Haram Muamalat Kontemporer (Cet. XVII; Bogor: P.T. Berkat 

Mulia Insani,  2017), h. 272. 

38Zakiyyah Ilma Ahmad, “Metode Pembayaran Cash On Delivery (COD) Melalui Jasa 

Ekspedisi Pt. Pos Indonesia Jember dalam Analisis Fatwa DSN MUI Nomor 113/DSN-

MUI/IX/2017 Tentang Akad Wakālah bi al-Ujrah”, Skripsi (Jember: Fak. Syariah  Program Studi 

Hukum Ekonomi Syariah IAIN Jember, 2021), h. 27. 

39Erwandi Tarmizi, Harta Haram Muamalat Kontemporer, h. 276-277.  
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 عَ نح  عَ بح دِ  اللهِ  بح نِ  عَ مح ر  و قَ الَ : قَ الَ  رَ سُ وح لُ  اللهِ  صَ لَّ ى اللهُ  عَ لَ يح هِ  وَ سَ لَّ مَ : لَْ  يََِ لُّ  سَ لَ ف   وَ ب َ يح ع  40
Artinya: 

Dari ‘Abdullāh ibn ‘Amr dia berkata: Rasulullah saw. bersabda: “Tidak 
halal menggabungkan akad pinjaman dan jual-beli”. (H.R. Abū Dāwud). 

 Terdapat larangan Rasulullah saw. menggabungkan akad pinjaman dan 

akad jual-beli. Akad jual-beli yang dimaksudkan pada kasus ini adalah jual-beli 

jasa. Sebagian ulama membolehkan transaksi GO-JEK karena transaksi ini sangat 

dibutuhkan terutama di kota-kota besar yang sering terjadi kemacetan, dan juga 

sangat membantu pemesan untuk memenuhi kebutuhannya tanpa mengorbankan 

waktu dan tenaga.41 Namun, sebagian ulama ada yang melarang transaksi ini, 

karena transaksi ini merupakan gabungan antara akad pinjaman dan akad jual-beli, 

dan hal ini dilarang sebagaimana hadis Rasulullah saw. Agar transaksi ini 

dibolehkan oleh syariat maka diperlukan strategi atau ḥῑlah. Adapun ḥῑlah-nya 

adalah akad transaksi ini diubah menjadi akad jual-beli. Jadi pengemudi (kurir) 

membeli barang pesanan di toko secara langsung, kemudian menjualnya kepada 

pemesan dengan tambahan biaya transportasi. Kurir dan pemesan membuat 

kesepakatan di awal bahwa pemesan harus membeli barang yan dipesannya 

sehingga kurir tidak dirugikan. 

2. Ḥῑlah dalam Sewa-menyewa 

Sewa-menyewa merupakan transaksi terhadap suatu barang maupun jasa 

dengan imbalan. Contohnya dalam transaksi sewa-menyewa rumah, atau akad 

yang dilakukan antara pemilik rumah dengan si penyewa rumah tersebut. 

Penyewa memberikan imbalan berupa bayaran kepada pemilik rumah. 

Adapun ḥῑlah dalam sewa-menyewa misalnya, seseorang menyewa rumah 

selama beberapa tahun. Penyewa takut tuan rumah akan beruzur, jadi penyewa 

menjadikan bayaran di tahun-tahun awal sedikit dan menetapkan bayaran yang 

                                                             
40Abū Dāwud Sulaimān ibn Al-Asy’aṡ ibn Isḥāq al-Azdῑ al-Sijistānῑ, Sunan Abῑ Dāwud 

(Cet. I; Riyāḍ: Dār al-Salām, 1420 H/ 1999 M), h. 505. 

41Erwandi Tarmizi, Harta Haram Muamalat Kontemporer, h. 278.  
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besar untuk tahun terakhir, agar ia tidak rugi jika suatu saat sewa-menyewa 

diantara mereka dibatalkan sebelum akhir masa sewa dan dia tidak bisa 

mengambil kembali uangnya. Penyewa takut jika perjanjian dibatalkan karena 

pemilik rumah meninggal, atau terlibat utang, atau dinyatakan bangkrut dan ia 

tidak bisa menarik kembali uangnya. Maka ḥῑlah-nya adalah menjadikan bayaran 

tahun-tahun sebelumnya sedikit, sehingga jika akad dibatalkan sebelum waktu 

yang ditentukan dia tidak terikat oleh bayaran yang merugikannya dan pemilik 

rumah terhalang untuk membatalkan perjanjian karena takut kehilangan bayaran 

yang besar di tahun terakhir.42 

a. Ḥῑlah dalam Akad Ijārah Muntahiyah bi al-Tamlῑk (IMBT) 

IMBT adalah akad sewa-menyewa yang diakhiri dengan perpindahan hak 

milik,43 ijarah merupakan transaksi atas sesuatu yang bermanfaat atau suatu akad 

yang memperoleh manfaaat dari suatu objek. Artinya menyewa sesuatu untuk 

diambil manfaatnya tanpa memindahkan hak kepemilikan.  

Kebanyakan orang ingin membeli suatu yang mahal namun belum 

mempunyai uang yang cukup sehingga jalan yang dipilih adalah jual-beli kredit. 

Jual beli kredit adalah transaksi jual beli yang dilakukan dengan cara 

pembayarnya diangsur (dicicil) dalam jangka tertentu yang disepakati.44 Jual-beli 

kredit dimungkinkan terdapat unsur riba. Adanya penambahan jangka waktu 

pembayaran menyebabkan harga barang lebih tinggi dari harga pada saat 

transaksi. Sehingga diperlukan adanya rekayasa akad.   

                                                             
42Muḥammad ibn al-Ḥasan al-Syaibānī, al-Makhārij fī al-Ḥiyal, h. 102.   

43Mujhid Budi Luhur, “Analisis Hukum Wa’ad IMBT (Ijarah Muntahiyah Bittamlik) 

dalam Fatwa DSN MUI (Dewan Syari’ah Nasional – Majelis Ulama’ Indonesia) Berdasarkan 

Kaidah Fiqhiyyah Irtikaabu Akhaffi al-Dhararain”, Tesis (Jakarta: PPs UIN Syarif Hidayatullah, 

2020), h. 1. 

44Ika Oktavia, “Konsep Jual Beli Secara Kredit Menurut Tokoh Muhammadiyah (Studi 

Kasus di Desa Mengandung Sari Kecamatan Sekampung Udik Lampung Timur)”, Skripsi 

(Lampung: Fak. Ekonomi dan Bisnis Islam IAIN Metro, 2018), h. 2. 
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Akad yang direkayasa pada IMBT ini adalah akad ijarah (sewa) dengan 

akad tambahan jual beli atau hibah. Ḥῑlah dalam akad IMBT berupa akad ijarah 

dengan janji yang dibuat pada awal akad tentang pemindahan hak milik yang 

dilakukan setelah masa ijarah selesai. Jadi IMBT diawali dengan akad ijarah dan 

diakhiri dengan akad jual beli atau hibah. Karena akad jual-beli atau hibah 

menjadi dasar dalam kepemilikan penuh atas objek yang disewakan.45  

Misalnya seseorang ingin membeli rumah seharga Rp. 200.000.000, 

namun dia belum mempunyai uang yang cukup untuk membayarnya, dan hal ini 

bisa dilakukan dengan cara kredit. Agar terhindar dari praktik riba maka 

pembelian ini dilakukan dengan cara menyewa rumah tersebut dan membuat 

perjanjian untuk memiliki rumah tersebut sepenuhnya setelah ijarah selesai 

dengan cara jual-beli atau hibah dan harga pokok sudah terpenuhi selama akad 

ijarah ditempuh. Dia membayar sewa setiap bulannya sekitar Rp. 17.000.000, 

sehingga ketika masa sewa sudah berakhir dia bisa memiliki rumah tersebut 

melalui akad jual-beli atau hibah. Rekayasa akad ini dilakukan untuk mencapai 

kemaslahatan dan dapat terhindar dari praktik riba.  

b. Ḥῑlah dalam Kepemilikan Bekas Mobil Taksi untuk  Sopir Taksi 

Beberapa perusahaan transportasi menyediakan program cicilan 

kepemilikan bekas mobil taksi untuk sopir taksinya. Tujuan program ini adalah 

memberikan pilihan kepada sopir agar bisa memiliki mobil dengan harga yang 

murah. Kebanyakan orang ingin memiliki mobil dengan  harga  yang terjangkau, 

namun belum memiliki uang yang cukup untuk membeli mobil tersebut, dengan 

mengikuti program ini, mobil taksi dapat menjadi milik sopir sepenuhnya sesuai 

dengan kontrak yang telah ditentukan. 

                                                             
45 Mujhid Budi Luhur, “Analisis Hukum Wa’ad IMBT (Ijarah Muntahiyah Bittamlik) 

Dalam Fatwa DSN MUI (Dewan Syari’ah Nasional – Majelis Ulama’ Indonesia) Berdasarkan 

Kaidah Fiqhiyyah Irtikaabu Akhaffi al-Dhararain”, h. 83. 
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Program ini berupa cicilan yang dipotong dari bonus bulanan para sopir, 

dengan potongan bonus bulanan ini sopir bisa memiliki tabungan untuk membeli 

mobil tersebut. Kasus ini mirip dengan akad IMBT, yaitu sewa-menyewa yang 

berakhir dengan perpindahan hak milik, dalam hal ini sewa jasa. Misalnya 

seseorang ingin memiliki mobil taksi yang harganya Rp. 80.000.000, ia mengikuti 

program ini dengan menjadi sopir selama 5 tahun (sesuai kontrak). Sopir membeli 

mobil tersebut dengan cara uang cicilan dibayarkan tiap bulan dipotong dari 

bonus bulanan sopir. Hak milik mobil taksi dapat berpindah kepada sopir setelah 

masa cicilan berakhir. Ḥῑlah dalam transaksi ini berupa akad yang diawali dengan 

akad ijarah (sewa jasa) dan berakhir dengan akad jual-beli berupa perpindahan 

hak milik mobil sepenuhnya kepada sopir. 

3. Ḥῑlah Syar’iyyah bagi Orang yang Tidak Memiliki Ahli Waris  

Sebagian ulama membolehkan wasiat lebih dari sepertiga harta warisan 

dengan izin ahli waris. Sebagaimana hadis Rasulullah saw. dari Amrū ibn 

Khārijah. 

يز الحوَ رَثةَُ .  رُو بحنِ خَارجَِةَ  قَالَ: قَالَ رَسُولُ الَِّّ صَلَّى اللهُ عَلَيحهِ وَسَلَّمَ : لَْ  وَصِيَّةَ لِوَارِث  إِلَّْ أَنح يجُِ عَنح عَمح
  )روا  دارقطن(.46

Artinya: 

Dari Amrū ibn Khārijah berkata bahwa Rasulullah saw. bersabda: tidak 
boleh ada wasiat kepada ahli waris kecuali ahli waris yang lain 
membolehkan (merelakan). (H.R. Dāruquṭnῑ). 

Jika ahli waris rela, maka penerima wasiat mendapatkan bagian sesuai 

bagian yang direlakan. Kerelaan ahli waris dalam hal ini, sama dengan 

menyumbangkan hak mereka pada wasiat tersebut. Jika tidak ada ahli waris, maka 

unsur kerelaan tidak dibutuhkan. Jika ia memiliki ahli waris, maka ia tidak boleh 

mewasiatkan seluruh hartanya. Ia boleh mewasiatkan lebih dari sepertiga hartanya 

jika ahli waris merelakannya. Adapun bagi orang yang tidak memiliki ahli waris, 

                                                             
46‘Alῑ ibn ‘Umar al-Dāruquṭnῑ, Sunan al-Dāruquṭnῑ, Juz 3, h. 384.     
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boleh melakukan ḥῑlah dengan mewasiatkan seluruh hartanya dalam hal kebaikan. 

Ḥῑlah dalam hal ini tidak merusak hukum asal dan tidak bertentangan dengan 

maṣlaḥah syar’iyyah, maka tidak termasuk hal yang terlarang. Larangan yang 

dimaksudkan adalah pemborosan harta, dan untuk menghindari hal tersebut, maka 

diperintahkan bagi yang tidak memiliki ahli waris untuk menghibahkan seluruh 

hartanya dalam kebaikan.47  

4. Ḥῑlah pada Ṣulḥ (Perjanjian Damai) 

Ṣulḥ adalah akad untuk menyelesaikan perselisihan dan menghilangkan 

permusuhan.48 Ṣulḥ dapat diartikan sebagai perjanjian damai atas suatu perkara. 

Misalnya, seseorang berdamai dengan orang yang berhutang, dengan syarat dia 

bisa menunda pembayaran hutangnya, asalkan si Fulan menjaminkan hartanya 

sampai waktu yang ditentukan. Jika yang berhutang tidak ingin melakukannya, 

maka tidak ada perdamaian (ṣulḥ) di antara mereka dan orang yang berhutang 

harus melunasi hutangnya pada saat itu juga. Maka ḥῑlah-nya adalah kafῑl harus 

hadir untuk menjamin, sehingga ia dapat menunda pembayaran. Jika penjamin 

tidak hadir maka ḥῑlah-nya adalah berdamai atas dasar si Fulan menjaminkan 

hartanya sampai pada waktu tertentu.49 

Jika orang yang berhutang tidak membayar hutangnya, maka orang lain 

yang menjaminkan hartanya, dan harta itu menjadi pengganti yang akan diambil 

oleh yang berpiutang. Maka strateginya, boleh saja melakukan hal itu selama 

penjaminnya hadir pada saat perjanjian tersebut, karena dia yang menjamin dan 

menanggung kerugian di kemudian hari. Adapun jika penjamin tidak bisa hadir, 

                                                             
47Muzayyin Lutfie, “al-Ḥiyal al-Syar’iyyah wa Taṭbῑqātuhā fῑ al-Mu’āmalāh al-Māliyyah 

al-Mu’āṣirah”, h. 11. 

48Muḥammad Amīn ibn ‘Umar Ābidīn, Radd al-Muḥtār ‘ala al-Durr al-Mukhtār Syarḥ 

Tanwῑr al-Abṣār, Juz 8 (Beirūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1423 H/ 2003 M), h. 405.  

49Muḥammad ibn al-Ḥasan al-Syaibānī, al-Makhārij fī al-Ḥiyal, h. 36.   
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maka strategi atau ḥῑlah-nya adalah berdamai dengan alasan bahwa si Fulan akan 

menjaminkan hartanya tapi hanya sampai sampai pada waktu tertentu saja. 

5. Ḥῑlah untuk Menghindari Kemudaratan yang Disebabkan Oleh 

Kreditur (Pemberi Hutang) 

Pada dasarnya hutang itu harus segera dibayar, dan penundaan serta 

pemberian batas waktu pembayaran hutang adalah sesuatu yang baru, bukan suatu 

hal yang tetap adanya. Karena itu, penangguhan pembayaan hanya bisa ditetapkan 

dengan menentukan persyaratan sebelumnya sebagaimana pada khiyār. Jika 

seseorang memiliki hutang yang ditangguhkan, lalu sang kreditur menuntutnya 

untuk mengakui hutangnya sementara ia khawatir jika ia mengakui hutangnya 

tersebut maka ia akan diminta untuk membayarnya sekarang serta mengingkari 

adanya penangguhan. Maka ḥῑlah-nya adalah ia bertanya kepada sang kreditur 

apakah hutang yang harus ia akui itu adalah hutang yang harus ia bayar sekarang 

atau hutang yang ditangguhkan pembayarannya? Jika sang kreditur mengatakan 

bahwa hutang itu adalah hutang yang ditangguhkan, maka tidak ada tuntutan 

atasnya. Jika sang kreditur mengatakan bahwa hutang itu harus dibayar sekarang, 

maka ia boleh mengingkarinya dengan mengatakan bahwa ia tidak memiliki 

hutang (yang harus dibayar sekarang), dan ia tidak berdosa atas pengingkarannya 

tersebut.50 

 

 

6. Ḥῑlah dalam Akad Ḥawālah 

Ḥawālah menurut ulama Hanafi adalah beban hutang dari tanggung jawab 

pihak pertama dan akan dipindahkan ke tanggung jawab pihak ketiga yang 

mempunyai tanggungan membayar.51 Atau pengalihan penagihan hutang dari 

                                                             
50‘Abd al-Raḥmān al-Ṣalāḥī, al-Ḥiyal wa al-Taḥayyul fī al-Aḥkām al-Syar’iyyah, h. 296.  

 51As’ad Muḥammad Sa’ῑd al-Ṣāgarjī, al-Fiqh al-Ḥanafī wa Adillatuhu: Fiqh  al-

Mu’āmalāt, h. 134.   
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orang yang berhutang kepada orang yang menanggung hutang tersebut. Adapun 

ḥῑlah bagi orang yang dialihkan piutangnya kepada orang lain, misalnya apabila 

orang yang berhutang mengalihkan hutangnya kepada orang lain, kemudian dia  

khawatir kalau harta tersebut akan lenyap di sisi orang yang menerima 

pemindahan tersebut. Sehingga, ia tidak bisa menagih pengutang pertama (muḥῑl), 

karena pengalihan hutang menyebabkan pengalihan hak. 

Dalam masalah ini, ada beberapa ḥῑlah atau strategi yang dapat diterapkan 

di antaranya: ḥῑlah pertama, orang yang berhutang mengatakan bahwa dia tidak 

memindahkan hutang, akan tetapi dia menjadi wakil bagi pemilik piutang dalam 

menagih atau menerima, jika dia menerimanya maka dia harus menyelesaikan 

perkaranya dengan si pemilik piutang; ḥῑlah kedua, pemilik piutang membuat 

persyaratan bahwa jika uangnya hilang maka ia akan kembali menagih si 

pengutang pertama; dan ḥῑlah ketiga, pemilik piutang berkata kepada pihak ketiga 

(yang dibebankan hutang): “jaminkan untuk saya hutang yang harus dibayar oleh 

debitur saya ini”, dan dia puas dengan itu sebagai ganti pengalihan hutang, apabila 

pihak ketiga memberikan jaminan, maka dia bisa menagih salah satu dari 

keduanya. Dan ini adalah ḥῑlah yang paling bagus dan paling bijak.52 

 

 

 

 

                                                             

52‘Abd al-Raḥmān al-Ṣalāḥī, al-Ḥiyal wa al-Taḥayyul fī al-Aḥkām al-Syar’iyyah, h. 298.  
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BAB V 

PENUTUP 

A. Kesimpulan 

 Berdasarkan rumusan masalah dalam penelitian ini, dapat diambil 

kesimpulan sebagai berikut: 

1. Al-Ḥiyal al-syar’iyyah adalah salah satu sumber hukum yang 

diperselisihkan oleh ulama, mazhab Hanafi merupakan mazhab yang 

menerapkan al-ḥiyal al-syar’iyyah sebagai metode penetapan hukum. , 

sehingga disebut sebagai strategi atau trik. Para ulama mazhab Hanafi 

menganggap hal ini sebagai makhārij atau jalan keluar dari suatu 

permasalahan dan perkara agama. Ḥῑlah terbagi menjadi dua, ḥῑlah yang 

diharamkan dan ḥῑlah yang dibolehkan (ḥῑlah syar’iyyah). Ḥῑlah bisa 

dibolehkan dan bisa diharamkan tergantung tujuan dilakukannya ḥῑlah 

tersebut. Jika tujuannya untuk menetapkan kebenaran, atau untuk 

mendapatkan kemudahan, maka ḥῑlah ini dibolehkan selama tidak 

menyelisihi maqāṣid syarī’ah. Adapun jika tujuannya untuk membatalkan  

hukum syariat, atau ḥῑlah yang dilakukan tidak sesuai dengan maqāṣid 

syarī’ah dan dapat mengantarkan kepada sesuatu yang haram, maka ḥῑlah 

tersebut dilarang. 

2. Metode ḥῑlah diterapkan pada bidang muamalah sebagai jalan keluar 

ataupun solusi untuk menghilangkan kesulitan yang ada demi mencapai 

kemaslahatan. Metode ḥῑlah dapat diterapkan pada akad jual-beli, sewa-

menyewa, hutang-piutang, hibah, ataupun dalam akad IMBT. Metode 

ḥῑlah dapat diterapkan pada akad mumalah, baik muamalah klasik hingga 

muamalah kontemporer. 
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B. Implikasi Penelitian 

Berdasarkan hasil penelitian dan kesimpulan yang telah diuraikan di atas, 

maka implikasi dari hasil penelitian ini dapat dikemukakan sebagai berikut: 

1. Implikasi Teoritis 

Hasil penelitian menunjukkan bahwa tidak semua ḥῑlah itu terlarang. 

Dalam merekayasa hukum, ada metode yang dibolehkan dan ada juga yang 

dilarang, tergantung dari tujuan praktik ḥῑlah tersebut. Ḥῑlah dibolehkan jika 

tujuannya untuk menegakkan kebenaran, mendapatkan suatu hak, dan menolak 

kezaliman. Metode  ḥῑlah berpengaruh terhadap pengembangan perilaku dalam 

kehidupan. Ḥῑlah (taktik) juga disebut sebagai makhārij (solusi), namun 

penggunaan kata makhārij lebih baik daripada kata ḥῑlah. Metode ini juga sangat 

berpengaruh dalam menyelesaikan persoalan terutama di bidang muamalah 

māliyyah yang bertujuan untuk mencapai kemaslahatan. 

2. Implikasi Praktis 

Hasil penelitian ini digunakan sebagai masukan bagi individu atau 

kelompok untuk memecahkan masalah atau mengatasi persoalan-persoalan yang 

sering terjadi dalam masyarakat, terkhusus di bidang muamalah. Praktik ḥῑlah 

dalam muamalah māliyyah diharapkan untuk lebih memperhatikan maqāṣid 

syarῑah demi tercapainya kemaslahatan. Masyarakat dapat mengetahui Metode 

ḥῑlah  yang dibolehkan oleh syariat dalam bermuamalah, khususnya  muamalah 

māliyyah. Hasil penelitian ini diharapkan dapat menjadi acuan untuk senantiasa 

bermuamalah dengan cara yang dibenarkan oleh syariat, tanpa mengubah atau 

membatalkan hukum yang telah ditetapkan oleh syariat.  
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