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PEDOMAN TRANSLITERASI ARAB-LATIN 

Transliterasi atau alih aksara adalah pengalihan suatu jenis huruf dari abjad 

yang satu ke abjad lainnya. Transliterasi Arab-Latin yang dimaksudkan dalam 

pedoman ini adalah penyalinan huruf-huruf Arab dengan huruf-huruf Latin serta 

segala perangkatnya. 

Ada beberapa sistem transliterasi Arab-Latin yang selama ini dugunakan 

dalam lingkungan akademik, baik di Indonesia maupun di tingkat global. Namun, 

dengan sejumlah pertimbangan praktis dan akademik, tim penyusun pedoman ini 

mengadopsi “Pedoman Transliterasi Arab Latin” yang merupakan hasil keputusan 

bersama (SKB) Menteri Agama dan Menteri Pendidikan dan Kebudayaan R.I., 

masing-masing Nomor: 158 Tahun 1987 dan Nomor: 0543b/U/1987. 

Tim penyusun hanya mengadakan sedikit adaptasi terhadap transliterasi 

artikel atau kata sandang dalam sistem tulisan Arab yang dilambangkan dengan 

huruf  ال (alif lam ma’rifah). Dalam pedoman ini “al-” ditransliterasi dengan cara 

yang sama, baik ia diikuti oleh alif lam syamsiyyah maupun qamariyyah. 

Demikian pula pada singkatan di belakang lafaz “Allah”, “Rasulullah”, 

atau nama Sahabat, sebagaimana ditetapkan dalam SKB tersebut menggunakan 

“Swt.”, “saw.”, dan “ra.”. Adapun pada penulisan skripsi berbahasa Arab maka 

untuk menggunakan penulisan lafaz yaitu dengan fasilitas insert symbol pada 

word processor. Contoh: Allah جل جلاله ; Rasūlullāh صلى الله عليه وسلم ; Umar ibn Khattāb. 

Dengan memilih dan menetapkan sistem transliterasi tersebut di atas 

sebagai acuan dalam pedoman ini, maka seluruh civitas academica yang menulis 

karya tulis ilmiah di lingkungan STIBA Makassar diharuskan untuk mengikuti 

pedoman transliterasi Arab-Latin tersebut secara konsisten jika transliterasi 

memang diperlukan dalam karya tulis mereka. Berikut adalah penjelasan lengkap 

tentang pedoman tersebut. 
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Pedoman transliterasi yang berdasarkan SKB Menteri Agama dan Menteri 

Pendidikan dan Kebudayaan R.I., masing-masing Nomor: 158 Tahun 1987 dan 

Nomor: 0543b/U/1987. 

A. Konsonan 

Huruf-huruf bahasa Arab yang ditransliterasikan kedalam huruf latin 

sebagai berikut : 

  k : ؾ   ḍ : ض   d : د   a : ا 

  l : ؿ   ṭ : ط   ż : ذ   b : ب 

  m : ـ   ẓ : ظ   r : ر   t : ت 

  n : ف   „ : ع   z : ز   ṡ : ث 

  w : ك   g : غ   s : س   j : ج 

  h : ق   f : ؼ   sy : ش   ḥ : ح 

  y : م   q : ؽ   ṣ : ص   kh : خ 

B. Konsonan Rangkap 

Konsonan rangkap (tasydid) ditulis rangkap 

Contoh : 

 muqaddimah =   ميقىدًٌمىة

ينػىوهرىةي 
 al-Madinah al-Munawwarah =  اسدًيػٍنىةي اس

C. Vokal 

1. Vokal Tunggal 

fathah    َـ ditulis a  contoh   قػىرىأى 
kasrah   ِـ  ditulis i contoh    رىحًمى  

ḍammah ُـ  ditulis u contoh   كيتيبه   
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2. Vokal Rangkap 

Vokal Rangkap  ٍـَي  (fatḥah dan ya) ditulis “ai” 

Contoh :  زىيػٍنىبه = Zainab   كىيٍفى = kaifa 

Vokal Rangkap  ٍـَو  (fatḥah dan waw) ditulis “au” 

Contoh :   حىوٍؿى = ḥaula    قػىوٍؿى = qaula 

3. Vokal Panjang 

 qāmā = قىامىا  : ditulis    ā contoh (fatḥah)  ـَى dan  ـَا

رىحًيٍم    : ditulis    ī contoh (kasrah)   ـِى  = rahīm 

 ulūm‘ = عيليوٍـ   : ditulis    ū contoh (dammah)   ـُو

D. Ta’ Marbūṭah 

Ta’ Marbūṭah yang mati atau mendapat harakat sukun ditulis /h/ 

Contoh :   مىكهةي اسكىرهمىة   = Makkah al-Mukarramah 

مًيىة      al-Syarī’ah al-Islamiyyah =  الشهريًػٍعىة الًإسٍلاى

Ta’ Marbūṭah yang hidup, transliterasinya /t/ 

 al-Ḥukūmatul-islāmiyyah =  اريكيوٍمىةي الًإسٍلاىمًيهة

يتػىوىاترًىة
  al-Sunnatul-mutawātirah =  السينهةي اس

E. Hamzaḥ 

Huruf Hamzah (ء) di awal kata ditulis dengan vocal tanpa di dahului oleh 

tanda  apostrof („) 

Contoh :   افإيى          = īmān, bukan ‘īmān 

ىادي الأيمهة   ittihād al-Ummah, bukan ‘ittihād al-‘Ummah = إًتًٌّ

F. Lafẓu al-Jalālah  

Lafẓu al-Jalālah (kata الله) yang berbentuk fase nomina ditransliterasi tanpa 

hamzah. 

Contoh :    عبد الله    ditulis: „Abdullāh, bukan Abd Allāh  

 ditulis: Jārullāh   جار الله 
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G. Kata Sandang “al-” 

1) Kata sandang “al-” tetap ditulis “al-” baik pada kata yang dimulai dengan 

huruf qamariyah maupun syamsiyah. 

Contoh :  يقىدهسىة
 al-Amākin al-Muqaddasah = الأمىاكًن اس

يىاسة الشهرٍعًيى   السًٌ  = al-Siyāsah al-Syar’iyyah 

2) Huruf  “a” pada kata sandang „al-“ tetap ditulis dengan huruf kecil, 

meskipun merupakan nama diri. 

Contoh :  ٍاساكىرٍدًم      = al-Māwardī 

الأىزٍىىري         = al-Azhar 

نٍصيوٍرىة
ى
 al-Manṣūrah =     اس

3) Kata sandang “al” di awal kalimat ditulis dengan huruf kapital, adapun di 

tengah kalimat maka menggunakan huruf kecil. Kecuali untuk penulisan 

“Al-Qur‟ān” maka tetap ditulis huruf kapital. 

Contoh:   Al-Afgānī adalah seorang tokoh perubahan 

Muhammad menulis buku yang berjudul al-Māliyah 

Saya membaca Al-Qur‟ān al-Karīm 

Singkatan  : 

Swt.  = Subḥānahū wa ta’ālā 

saw.  = ṣallallāhu ‘alaihi wa sallam 

ra.  = radiyallāhu ‘anhu/ ‘anhumā/ ‘anhum 

as.  = ‘alaihi al-salām 

Q.S.  = Al-Qur‟an Surah 

H.R.  = Hadis Riwayat 

UU  = Undang-Undang 

t.p.  = tanpa penerbit 

t.t.p  = tanpa tempat penerbit 
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Cet.  = cetakan 

t.th.  = tanpa tahun 

h.  = halaman 

Beberapa singkatan yang dibakukan adalah: 

H  = Hijriah 

M  = Masehi 

SM  = Sebelum Masehi 

l.  = Lahir tahun (untuk orang yang masih hidup saja) 

w.  = Wafat tahun 

Q.S. …/… : 4 = Al-Qur‟an, Surah …, ayat 4 
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ABSTRAK 

Nama   :    Rini Nurayni 

Nim/Nimko :    1974233257/8581419257 

Judul   :    Implikasi Qaul Qadīm dan Qaul Jadīd sebagai Metode  

   Istinbat Hukum Mazhab Syafi’i 

 

Perubahan hukum Islam merupakan suatu perubahan yang tidak dapat 

dipungkiri karena adanya berbagai persoalan baru yang muncul di antara umat 

manusia. Imam Syafi‟i adalah salah satu ulama yang melakukan ijtihad untuk 

menyelesaikan permasalahan tersebut. Penelitian ini dilakukan untuk mengetahui 

analisis terhadap dua pendapat Imam Syafi‟i yaitu qaul qadīm dan qaul jadīd 

sebagai metode istinbat hukum beliau dan juga implikasinya. Permasalahan yang 

penulis angkat dalam penelitian ini yaitu: pertama, bagaimana analisis qaul qadīm 

dan qaul jadīd sebagai metode istinbat hukum mazhab Syafi‟i; dan kedua, 

bagaimana implikasi qaul qadīm dan qaul jadīd sebagai metode istinbat hukum 

mazhab Syafi‟i. 

Penelitian ini menggunakan metode pendekatan grounded theory dengan 

spesifikasi penelitian kualitatif deskriptif dengan menelaah kitab ulama mazhab 

Syafi‟i kemudian menganalisis tentang qaul qadīm dan qaul jadīd sebagai metode 

istinbat hukum mazhab Syafi‟i dan mencari implikasinya melalui pengkajian 

terhadap penelitian terdahulu. 

Berdasarkan hasil analisa dapat disimpulkan bahwasanya qaul qadīm yang 

bertolak belakang dengan qaul jadīd tidak boleh diamalkan dan tidak boleh 

berfatwa menggunakannya kecuali pada beberapa masalah di mana pendapat yang 

digunakan adalah qaul qadīm dengan syarat. Qaul qadīm boleh difatwakan dan 

boleh diamalkan pada dua keadaan, yaitu pertama, ketika qaul qadīm tidak 

disebutkan dan tidak ditentang dalam qaul jadīd. Kedua, ketika qaul qadīm 

didukung oleh hadis sahih. Qaul qadīm  yang tidak memenuhi kedua syarat 

tersebut tidak boleh diamalkan dan juga tidak boleh difatwakan bahwa ia adalah 

mazhab Syafi‟i. Qaul qadīm dan qaul jadīd menjadi sebab ulama mazhab Syafi‟i 

harus melakukan kajian ulang untuk merajihkan pendapat-pendapat tersebut 

dengan berdasar pada ilmu usul dan kaidah-kaidah yang telah digagas oleh Imam 

Syafi‟i. Penelitian ini diharapkan dapat menjadi salah satu acuan bagi para peneliti 

lain dalam mengadakan penelitian-penelitian yang sebidang dengan pembahasan 

dalam penelitian ini dan juga melakukan pengembangan terhadap berbagai 

kekurangan yang terdapat dalam penelitian ini. 

 

Kata Kunci: Qaul Qadīm dan Qaul Jadīd, Metode Istinbat Hukum, Mazhab 

Syafi’i 
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. البحث صمستخل  

 عيني نور ريني:           الاسم
 7513744791: طالب    رقم ال
 ذهب عند الم الأحكام لاستنباط كطريقة الجديد والقول القديم القول علاقة: البحث  عنواف

 الشافعي
 ىو الشافعي الإماـ. البشر بيْ جديدة قضايا ظهور بسبب ةالإسلامي تتجدد الأحكاـ

 التحليل معرفة إلى الدراسة ىذه تهدؼ. اسشكلات ىذه رل بالاجتهاد قاموا الذين العلماء أحد
 إلى بالإضافة في مذىبو حكاـالأ لاستنباط كطريقة الشافعي للإماـقولي القديم كاذديد ب استعلق

 القديم القوؿ تّليل يتم كيف أكلان،: ىي الدراسة ىذه في ةالباحث طرحهات التيائل اسس. الأثر منها
 القوؿ كيف مدل علاقة كثانينا، الشافعي؟ ذىباس في الأحكاـ لاستنباط كطريقة اذديد كالقوؿ
 الشافعي؟ ذىباس في الأحكاـ لاستنباط كطريقة اذديد كالقوؿ القديم

ا الدراسة ىذه تستخدـ ا منهجن  الكيفي البحث في تخصص مع أساسية، نظرية على قائمن
 اذديد كالقوؿ القديم القوؿ تّليل ثم الشافعي ذىباس علماء كتب دراسة خلاؿ من الوصفي،
 الأبحاث مراجعة خلاؿ من علاقة عن كالبحث اسذىب، ىذا في الأحكاـ لاستنباط كطريقة
  .السابقة

 القوؿ مع يتعارض الذم القديم القوؿ أف الاستنتاج يكن ،الدراسة نتائج إلى استنادنا
 ىو اسختار الرأم يكوف حيث اسسائل بعض في إلا بو، الفتول يجوز كلا بو العمل يجوز لا اذديد
 القوؿ ييذكر لا عندما أكلان،: حالتيْ في بو كالعمل القديم بالقوؿ الفتول يجوز. بشركط القديم القوؿ
 الذم القديم القوؿ. صحيح بحديث القديم القوؿ استندإذا  ثانينا،. اذديد القوؿ ييعارض كلا القديم

  .الشافعي مذىب بأنو الفتول يجوز كلا بو العمل يجوز لا الشرطيْ بهاتيْ يفي لا
 لترجيح اذديد كالقوؿ القديم القوؿ في النظر إعادة الشافعي مذىب علماء على يجب

 ىذه ترجو الباحثة أف تكوف. الشافعي الإماـ كضعها التي كالقواعد الأصوؿ علم إلى استنادنا الآراء
 من فيها يوجد ما لتطوير كأيضنا بموضوعها، تتعلق أبحاث إجراء في الآخرين للباحثيْ مرجعنا الدراسة

 .نقص
 .الشافعي ذىباس الأحكاـ، استنباط طريقة اذديد، كالقوؿ القديم القوؿ: المفتاحية الكلمات
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BAB I 

PENDAHULUAN 

A. Latar Belakang Masalah 

Pembaharuan hukum Islam berarti gerakan ijtihad untuk menetapkan 

ketentuan hukum yang mampu menjawab permasalahan dan perkembangan baru 

yang ditimbulkan oleh kemajuan ilmu pengetahuan dan teknologi modern, baik 

menetapkan hukum terhadap masalah baru untuk menggantikan ketentuan hukum 

lama yang tidak sesuai lagi dengan keadaan dan kemaslahatan manusia masa 

sekarang.
1
 Perubahan hukum Islam itu perlu, untuk menyesuaikan dengan konteks 

zaman sekaligus dengan karakter masyarakatnya.
2
 Ketentuan hukum yang 

dimaksud di sini adalah ketentuan hukum Islam kategori fikih yang merupakan 

hasil ijtihad para ulama, bukan ketentuan hukum Islam kategori syariat.
3
 

Kemajuan ilmu pengetahuan dan teknologi telah melahirkan berbagai 

permasalahan yang tidak pernah terjadi pada masa Nabi, sahabat dan tabiin, 

sehingga perubahan hukum pun mutlak terjadi.
4
 Tidak adanya nas yang 

menjelaskan secara jelas masalah-masalah ini, baik dalam Al-Qur‟an maupun 

perkataan para sahabat menjadikan para ulama harus melakukan pembaharuan 

pada hukum Islam dengan tujuan agar umat Islam mudah dalam 

mengaktualisasikan syariat-syariat yang telah ditetapkan Allah Swt. dengan 

mudah. Allah Swt. berfirman dalam Q.S. al-Nisā‟/4: 59. 

                                                           
1
Abdul Muthalib, “Perubahan Hukum dengan Sebab Berubahnya  Masa, Tempat Dan 

Keadaan”, Jurnal Hikmah 15, no. 1 Januari – Juni (2018): h. 73. 

2
Nurul Ma‟rifah, “Perubahan Hukum Islam sebagai Respon Atas Perubahan Masyarakat”, 

Mahkamah: Jurnal Kajian Hukum Islam 2, no. 2 Desember (2017): h. 185. 

3
Abdul Muthalib, “Perubahan Hukum dengan Sebab Berubahnya  Masa, Tempat Dan 

Keadaan”, h. 73. 

4
Abdi Wijaya, “Perubahan Hukum dalam Pandangan Ibnu Qayyim”, Al-Daulah 6, no. 2 

Desember (2017): h. 393. 
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ى كىاىطًيػٍعيوا الرهسيوٍؿى كىايكلًى الٍاىمٍرً مًنٍكيمٍْۚ فىاًفٍ تػىنىازىعٍتيمٍ فيٍ شىيٍءو فػىريدُّكٍهي اًلىى ا ياآىيػُّهىا الهذًيٍنى آمىنػيواٍا لِلًٌَٓ اىطًيػٍعيوا الِلٌَٓ
يػٍره كهاىحٍسىني تَىٍكًيٍلان  تيمٍ تػيؤٍمًنػيوٍفى بًالِلًٌَٓ كىالٍيػىوًٍـ الٍآخًرًِۗ ذٓلًكى خى  كىالرهسيوٍؿً اًفٍ كينػٍ

Terjemahnya: 

Wahai orang-orang yang beriman! Taatilah Allah dan taatilah Rasul 
(Muhammad), dan Ulil Amri (pemegang kekuasaan) di antara kamu. 
Kemudian, jika kamu berbeda pendapat tentang sesuatu, maka 
kembalikanlah kepada Allah (Al-Qur'an) dan Rasul (sunnahnya), jika 
kamu beriman kepada Allah dan hari kemudian. Yang demikian itu lebih 
utama (bagimu) dan lebih baik akibatnya.

5
  

Pada masa Rasulullah saw. hukum Islam berada dalam tahap pembentukan 

dan peletakan dasar-dasar, di mana sumber Islam pada masa itu adalah Al-Qur‟an 

dan sunah.
6
 Para sahabat meminta pendapat dan mendengar arahan dari 

Rasulullah saw. secara langsung. Setiap persoalan atau masalah yang dihadapi 

oleh umat Islam, khususnya dalam perkara hukum akan diselesaikan oleh 

Rasulullah sendiri sebagai sumber utama Al-Qur‟an dan sunah. Namun dengan 

wafatnya Rasulullah saw. ijtihad menjadi jalan tempuh yang sangat diperlukan 

untuk mengetahui hukum dari perkara kontemporer yang sebelumnya tidak 

ditemukan pada masa hidup Rasulullah saw. Allah Swt. berfirman dalam Q.S. al-

„Ankabūt/29: 69. 

هىديكا۟ فًينىا لىنػىهٍدًيػىنػههيمٍ سيبػيلىنىا ْۚ كىإًفه ٱلِلَهى لىمىعى ٱلٍميحٍسًنًيْى   كىٱلهذًينى جىٓ

Terjemahnya: 

Dan orang-orang yang berjihad untuk (mencari keridhaan) kami, benar- 
benar akan kami tunjukkan kepada mereka jalan-jalan kami.

7
 

Banyak riwayat yang menjelaskan bahwa Rasulullah saw. pernah memberi 

wewenang kepada para sahabat untuk berijtihad dalam penetapan hukum. Salah 

                                                           
5
Kementerian Agama Republik Indonesia,  Al-Qur’an dan Terjemahannya (Cet. I; Solo: 

Tiga Serangkai Pustaka Mandiri, 2018), h. 87. 

6
Rohidin, Buku ajar Pengantar Hukum Islam (Cet. I; Yogyakarta: Lintang Rasi Aksara 

Books, 2016), h. 128 

7
Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemahannya, h. 404. 
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satu riwayat yang sering diceritakan adalah kisah pengutusan Mu‟āż bin Jabal ke 

Yaman. 
اء؟ ضى فى  كى ا عرض لى ذى ي إً ضً قٍ تػى   يفى كى  : "اؿى قى  نً مى  اليى لىى اذنا إً عى مي  ثى بعى ف يى أى  ادى رى سا أى  -صلى الله عليه وسلم  -الله  وؿى سي رى  فٌ أى 

إف لم : "فى اؿى وؿ الله، قى سي رى  ةً نٌ سي بً : فى اؿى الله؟ " قى  ابً تى  كً د في ف لم تىً إً : "فى اؿى الله، قى  ابً تى كً ي بً قضً : أى اؿى " قى 
)رىكىاهي أىبيو دىاكيد كى التٌرمًذًم(  للولاى ي كى أيً د رى هً تى جٍ : أى اؿى الله؟ قى  ابً تى  كً  في لاى الله؟ كى  وؿً سي رى  ةً نٌ سي  د في تىً 

8 
Artinya: 

Rasulullah saw. ketika mengutus Mu‟āż bin Jabal ke Yaman, beliau 
bersabda: “bagaimana engkau akan berhukum apabila datang kepadamu 
suatu perkara?”, Mu‟āż menjawab: “saya akan berhukum dengan 
kitābullah”, Rasulullah bersabda: “bagaimana bila engkau tidak 
mendapatinya dalam kitābullah?”, Ia menjawab: “saya akan berhukum 
dengan sunah Rasulullah”, Rasulullah bersabda kembali: “bagaimana jika 
tidak terdapat dalam sunah Rasulullah?”, Ia menjawab: “saya berijtihad 
dengan pikiran saya dan tidak akan mundur”. 

Adapun ulama yang datang setelah era sahabat juga melakukan ijtihad di 

antaranya  Imam Syafi‟i. Dalam perjalanan hidupnya, beliau telah mengubah 

sebagian besar pendapat fikihnya dan menggantinya dengan hukum baru. 

Perubahan fatwa Imam Syafi‟i ini kemudian disebut oleh pengikut mazhab Syafi‟i 

dengan istilah qaul qadīm dan qaul jadīd. Sebagaimana dalam kitab al-Fiqh al-

Islāmī wa Adillatuhu karya Wahbah al-Zuḥailī disebutkan bahwa di Bagdad, 

Imam Syafi‟i telah mengarang kitabnya bernama al-Ḥujjah yang menjelaskan 

mazhabnya yang qadīm. Setelah itu, beliau berpindah ke Mesir pada tahun 200 H 

kemudian lahirlah mazhab jadīd-nya.
9
 

Abdurrohman Kasdi menyebutkan bahwa ulama bervariasi dalam 

menentukan sebab Imam Syafi‟i melakukan modifikasi terhadap pendapatnya. 

Sebagian ulama berpendapat bahwa Imam Syafi‟i memodifikasi pendapatnya 

karena hadis yang beliau tidak temukan sebelumnya, sedangkan ulama yang lain 

                                                           
8
Al-Ḍiyā, Al-Jāmi’ al-Kāmil fī al-Ḥadiṡ al-Ṣahīh al-Syāmil, Juz 6 (Cet. I; Riyadh: Dār al-

Salām, 1437 H/ 2016 M), h. 383. 

9
Wahbah al-Zuḥailī, Al-Fiqh al-Islāmī wa Adillatuhu, Juz 1 (Cet. II; Damaskus: Dār al-

Fikr, 1405 H/ 1985 M), h. 36. 
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berpendapat bahwa Imam Syafi‟i memodifikasi pendapatnya karena situasi sosial-

politik yang berbeda antara Irak dan Mesir.
10

 

Dengan adanya fenomena perubahan fatwa Imam Syafi‟i dari qaul qadīm 

ke qaul jadīd, menunjukkan bahwasanya kebenaran hukum-hukum yang 

ditemukan dari hasil ijtihad itu bersifat relatif, bukan mutlak. Kemungkinan 

perubahan tetap ada karena terbukanya pengkajian terhadap setiap ijtihad.
11

 

Setelah wafatnya Imam Syafi‟i para ulama dalam mazhab Syafi‟i kembali 

melakukan kajian terhadap kedua pendapat Imam Syafi‟i dengan menggunakan 

kaidah-kaidah usul Imam Syafi‟i kemudian menghasilkan ijtihad baru, meskipun 

beberapa pendapat tidak dinisbatkan langsung kepada mazhab Syafi‟i namun ia 

masih berada dalam lingkup mazhab Syafi‟i. 

Berdasarkan uraian di atas penulis menganggap penting bagaimana 

implikasi qaul qadīm dan qaul jadīd sebagai metode istinbat hukum mazhab 

Syafi‟i. Peneliti kemudian tertarik dengan tema tersebut dan mengangkatnya 

dalam bentuk tulisan (skripsi) dengan judul “Implikasi Qaul Qadīm dan Qaul 

Jadīd sebagai Metode Istinbat Hukum Mazhab Syafi’i”. 

B. Rumusan Masalah 

Berdasarkan latar belakang yang telah dipaparkan di atas, penulis 

mengangkat permasalahan yang akan dibahas dalam pokok pembahasan dalam 

beberapa poin, sebagai berikut: 

1. Bagaimana analisis qaul qadīm dan qaul jadīd sebagai metode istinbat 

hukum mazhab Syafi‟i? 

                                                           
10

Abdurrohman Kasdi, Kontektualisasi Hukum Islam: Studi Pemikiran Imam Syafi’i 

dalam Qaul Qadīm dan Qaul Jadīd (Cet. I; Yogyakarta: Idea Press Yogyakarta, 2020), h. 119. 

11
Abdurrohman Kasdi, Kontektualisasi Hukum Islam: Studi Pemikiran Imam Syafi’i 

dalam Qaul Qadīm dan Qaul Jadīd, h. 124. 
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2. Bagaimana implikasi qaul qadīm dan qaul jadīd sebagai metode istinbat 

hukum mazhab Syafi‟i? 

C. Pengertian Judul 

Untuk menghindari terjadinya kekeliruan, kesalahpahaman, kekeliruan 

penafsiran dan memberi kejelasan serta kemudahan dalam memahami penelitian 

ini maka penulis terlebih dahulu akan menjelaskan beberapa kata atau himpunan 

kata yang berkaitan dalam penelitian “Implikasi Qaul Qadim dan Qaul Jadid 

sebagai Metode Istinbat Hukum Mazhab Syafi’i”. Adapun beberapa kata atau 

himpunan kata yang akan dijelaskan adalah sebagai berikut: 

1. Implikasi; Dalam Kamus Besar Bahasa Indonesia adalah keterlibatan atau 

keadaan terlibat.
12

  

2. Qaul Qadīm dan Qaul Jadīd; Qaul qadīm secara bahasa terdiri dari dua 

kata bahasa arab yaitu qaul artinya kalām atau ra’yu, yang bermakna 

perkataan, pendapat atau pandangan dalam bahasa Indonesia,
13

 sedangkan 

qadīm artinya apa yang sudah ada sejak lama,
14

 begitupun dengan jadīd 

yang artinya baru, namun yang dimaksud disini adalah masa sekarang. 

Dengan demikian qaul qadīm adalah perkataan atau fatwa lama Imam 

Syafi‟i pada masa beliau di Irak
15

 dan qaul jadīd adalah perkataan atau 

fatwa Imam Syafi‟i yang berlawanan dengan pendapat lama (qaul qadīm) 

pada masa beliau berada di Mesir.
16

 

3. Istinbat Hukum; Secara bahasa istinbat berasal dari bahasa arab istinbāṭ 

masdar dari kata istanbaṭa yastanbiṭu yang berarti istikhrāj masdar dari 

                                                           
12

Tim Penyusun Kamus Pusat Bahasa, Kamus Bahasa Indonesia (Jakarta : Pusat Bahasa, 

2008), h. 548. 

13
Ibrāhīm Musṭafā dkk., Al-Mu’jam al-Wasīṭ, Juz 2 (t.t: Dār al-Dakwah, t.th.), h. 767. 

14
Ibrāhīm Musṭafā dkk., Al-Mu’jam al-Wasīṭ, Juz 2, h. 720. 

15
Wahbah al-Zuḥailī, Al-Fiqh al-Islāmī wa Adillatuhu, Juz 1, h. 64. 

16
Wahbah al-Zuḥailī, Al-Fiqh al-Islāmī wa Adillatuhu, Juz 1, h. 64. 
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kata istakhraja yastakhriju yang artinya mengeluarkan.
17

 Istinbat 

merupakan tata cara menggali dalil-dalil untuk kemudian dihasilkan ke 

dalam bentuk hukum.
18

 

D. Kajian Pustaka 

Dalam penelitian Implikasi qaul qadīm dan qaul jadīd sebagai metode 

istinbat hukum mazhab Syafi‟i terdapat beberapa kajian pustaka yang dijadikan 

rujukan serta pembanding sebagai pendukung, sekalipun beberapa di antaranya 

tidak membahas secara spesifik masalah yang dibahas namun dipandang perlu 

untuk menjadi rujukan ataupun perbandingan. 

1. Referensi Penelitian 

Kitab al-Umm karya Imam Muhammad bin Idris al-Syafi‟i atau biasa 

dikenal dengan Imam Syafi‟i.
19

 Kitab ini merupakan kitab induk dalam mazhab 

Syafi‟i dan menjadi pegangan hukum fikih pada mazhab Syafi‟i di Indonesia. 

Kitab ini juga menjadi rujukan utama bagi kalangan ahli fikih Syafi‟iyyah dalam 

menyusun karya-karya mereka. Penulis juga merujuk kepada kitab ini karena di 

dalamnya terdapat pembahasan tentang fatwa-fatwa mazhab Syafi‟i. 

Kitab al-Risālah karya Muhammad bin Idris Al-Syafi‟i.
20

 Kitab ini 

merupakan buku pertama dalam bidang uṣūl al-Fiqh yang merangkum gambaran 

metodologi Imam Syafi‟i dalam mencari dan menggali hukum-hukum Islam. 

Kitab ini juga dijadikan sebagai rujukan utama oleh kalangan ahli ushul fikih pada 

masa setelahnya hingga sekarang untuk menyusun karya-karya mereka. 

                                                           
17

Ibnu Manẓūr, Lisān al-‘Arab, Juz 7 (Cet. III; Beirut: Dār Ṣādir, 1414 H), h. 410. 

18
Muhammad bin Ali bin Muhammad bin Abdullah al-Syaukāni al-Yamani, Irsyādu al-

Fuḥūli Ila Taḥqīqi al-Ḥaqqi Min ‘Ilmi al-Ushūli, Juz 2 (Cet. I; t.t: Dār al-Kitāb al-„Arabi, 1419 H/ 

1999 M), h. 98. 

19
Al-Syafi‟ī, Al-Umm, (Cet. II; Beirut: Dār al-Fikr 1403 H/ 1983 M). 

20
Al-Syāfi‟ī, Al-Risālah (Cet. I; Mesir: Musṭafā al-Bābī al-Ḥalbī wa Aulād, 1357 H/ 1938 

M). 
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Kitab al-Majmu’ Syarḥ al-Muhażżab karya al-Nawawī.
21

 Kitab ini 

merupakan kitab besar karya Imam al-Nawawī yang membahas tentang fikih 

mazhab Syafi‟i dan menjadi rujukan penting untuk fikih Islam secara umum. 

Kitab ini menyajikan perbedaan pendapat mazhab-mazhab lain lengkap dengan 

dalilnya kemudian memilih pendapat terkuat. Penulis merujuk pada kitab ini 

karena kitab ini mengandung pembahasan mengenai Imam Syafi‟i dan qaul qadīm 

juga qaul jadīd. 

Kitab al-Fiqh al-Islamī wa Adillatuhu karya Wahbah al-Zuḥailī.
22

 Kitab 

ini membahas tentang aturan syariat Islam yang disandarkan pada dalil-dalil yang 

sahih. Kitab ini juga mencakup materi fikih dari berbagai mazhab dengan disertai 

proses penyimpulan hukum dari sumber-sumber hukum Islam. Penulis merujuk 

pada kitab ini karena di dalamnya terdapat pembahasan khusus tentang mazhab 

Syafi‟i termasuk beberapa pembahasan mengenai qaul qadīm dan qaul qadīd. 

Kitab al-Mukhtaṣar min ‘Ilmi al-Syāfi’ī wa min Ma’nā Qaulihi karya 

Imam Abu Ibrahim Ismail bin Yahya bin Ismail al-Miṣri al-Muzanī (175-246 H), 

yang biasa dikenal Imam al-Muzani.
23

 Kitab ini merupakan sebuah kitab fikih 

utama dalam mazhab Syafi‟i yang juga merupakan ringkasan dari kitab Imam 

Syafi‟i yaitu kitab al-Umm. Kitab ini membahas beberapa pembahasan yang 

penulis gunakan mengenai perbedaan antara qaul qadīm dan qaul jadīd. 

Kitab al-Mu’tamad min Qadīm Qaul al-Syāfi’ī ‘alā al-Jadīd karya 

Muḥammad al-Mas‟ūdī yang dicetak pada tahun 1417 H/ 1996 M.
24

 Kitab ini juga 

                                                           
21

Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab (Kairo: Dār al-Fikr, 1344 H-1347 H). 

22
Wahbah al-Zuḥailī, Al-Fiqh al-Islamī wa Adillatuhu (Cet. II; Damaskus: Dār al-Fikr, 

1405 H/ 1985 M). 

23
Al-Muzanī, Al-Mukhtaṣar min ‘Ilmi al-Syāfi’ī wa min Ma’nā Qaulihi (Cet. I; Riyadh: 

Dār al-Madārij, 1440 H/ 2019 M). 

24
Muḥammad al-Mas‟ūdī, Al-Mu’tamad min Qadīm Qaul al-Syāfi’ī ‘alā al-Jadīd (Cet. I; 

Riyadh: Dār „Ālim al-Kutub, 1417 H/ 1996 M). 
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membahas mengenai qaul qadīm dan qaul jadīd yang penulis gunakan sebagai 

rujukan dalam penelitian ini. 

Kitab al-Qadīm wa al-Jadīd fī Fiqh al-Syāfi’ī karya Lamīn al-Nājī.
25

 Kitab 

ini awalnya adalah tesis yang kemudian dibukukan. Kitab ini membahas mengenai 

qaul qadīm dan qaul jadīd yang kemudian menjadi rujukan penulis dalam 

penelitian ini. 

Kitab al-Imām al-Syāfi’ī fī Mażhabaihi al-Qadīm wa al-Jadīd karya 

Aḥmad Naḥrawī „Abdu al-Salām.
26

 Kitab ini merupakan salah satu karya ulama di 

Indonesia yang juga merupakan disertasi beliau di Universitas al-Azhār, Kairo.  

Kitab Al-Qadīm wa al-Jadīd min Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī karya 

Muhammad Samī‟ī Sayyid Abdu al-Rahmān Al-Rustāqī yang dicetak pada tahun 

1426 H/ 2005 M.
27

 Kitab ini juga menjadi rujukan penulis karena kitab ini 

memuat qaul qadīm dan qaul jadīd dalam mazhab Syafi‟i. 

2. Penelitian Terdahulu 

Berikut adalah beberapa uraian jurnal dan skripsi yang kemudian berkaitan 

dengan pembahasan dalam penelitian ini. 

Pertama; Skripsi yang ditulis oleh Andi Dian Ramadhani Febrianti dengan 

judul “Analisis Sosiologi Hukum Islam Terhadap Qaul Qadim dan Qaul Jadid 

(Studi Pemikiran Mazhab Syafi’i)”.
28

 Skripsi ini membahas tentang analisis 

sosiologi hukum Islam terhadap qaul qadīm dan qaul jadīd dalam mazhab Syafi‟i 

                                                           
25

Lamīn al-Nājī, Al-Qadīm wa al-Jadīd fi Fiqh al-Syāfi’ī (Cet. I; Riyadh: Dār Ibnu al-

Qayyim, 1428 H/ 2007 H). 

26
Aḥmad Naḥrawī „Abdu al-Salām, Al-Imām al-Syāfi’ī fi Mażhabaih al-Qadīm wa al-

Jadīd (Cet. I; t.t.: t.p., 1408 H/ 1988 M). 

27
Muhammad Samī‟ī Sayyid Abdu al-Rahmān al-Rustāqī, Al-Qadīm wa al-Jadīd min 

Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī (Cet. I; Beirut: Dār Ibnu Hazm, 1426 H/ 2005 M). 

28
Andi Dian Ramadhani Febrianti, “Analisis Sosiologi Hukum Islam Terhadap Qaul 

Qadim dan Qaul Jadid (Studi Pemikiran Mazhab Syafi‟i)”, Skripsi (Makassar: Fak. Syariah dan 

Hukum UIN Alauddin, 2019). 
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juga relevansinya dalam perkembangan hukum Islam kontemporer. Pada akhir 

skripsi ini disimpulkan bahwasanya faktor kebiasaan mempunyai pengaruh dalam 

pertimbangan hukum atau fikih, perubahan pendapat yang disebabkan oleh 

pertimbangan realitas sosial menunjukkan bahwa penetapan hukum Imam Syafi‟i 

sangat sosiologis. Skripsi ini hanya membahas mengenai latar belakang sosial 

yang mempengaruhi adanya dua pendapat Imam Syafi‟i dan belum membahas 

mengenai implikasi qaul qadīm dan qaul jadīd yang akan dibahas dalam 

penelitian ini. 

Kedua; Jurnal yang ditulis oleh Lahaji dan Nova Effenty Muhammad 

dengan judul “Qaul Qadim dan Qaul Jadid Mazhab Syafi’i: Telaah Faktor 

Sosiologisnya”.
29

 Jurnal ini membahas tentang faktor sosiologis yang 

mempengaruhi adanya qaul qadīm dan qaul jadīd dalam mazhab Syafi‟i. Hasil 

dalam jurnal ini menunjukkan bahwasanya perubahan fatwa Imam Syafi‟i tidak 

hanya lahir dikarenakan hasil ijtihad semata, melainkan terjadi sebagai kaidah-

kaidah ijtihad itu sendiri. Adapun penelitian ini mengangkat tentang implikasi 

qaul qadīm dan qaul jadīd. 

Ketiga; Jurnal yang ditulis oleh Asri dengan judul “Analisis Sosiologi 

Hukum Islam Terhadap Qaul Qadim dan Qaul Jadid (Studi Pemikiran Imam 

Syafi’i)”.
30

 Jurnal ini membahas faktor-faktor sosiologis yang melatarbelakangi 

lahirnya fatwa lama (qaul qadīm) dan fatwa baru (qaul jadīd) Imam Syafi‟i. Jurnal 

ini menyimpulkan bahwasanya perubahan fatwa Imam Syafi‟i dilatarbelakangi 

oleh kemampuan beliau merespon perkembangan zaman antara daerah Mesir juga 

                                                           
29

Lahaji dan Nova Effenty Muhammad, “Qaul Qadim dan Qaul Jadid Imam Syafi‟i: 

Telaah Faktor Sosiologisnya”, Al-Mizan 11, no. 1 Juni (2015). 

30
Asri, “Analisis Sosiologi Hukum Islam Terhadap Qaul Qadim dan Qaul Jadid (Studi 

Pemikiran Imam Syafi‟i)”, Al-Fathonah: Jurnal Pendidikan dan Keislaman 2, no. 2 Oktober 

(2021). 
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Bagdad. Adapun penelitian ini membahas tentang implikasi qaul qadīm dan qaul 

jadīd sebagai metode istinbat hukum mazhab Syafi‟i. 

Keempat; Jurnal dengan judul “Ijtihad Imam Asy-Syafi’i (Analisis Kritis 

Terhadap Qaul Qadim dan Qaul Jadid)” yang ditulis oleh Ubaidillah.
31

 Jurnal ini 

membahas tentang hasil ijtihad Imam Syafi‟i pada dua tempat yang berbeda yaitu 

qaul qadīm di Irak dan qaul jadīd di Mesir. Ditemukan beberapa faktor yang 

melatarbelakangi adanya perubahan hasil ijtihad Imam Syafi‟i juga keterangan 

bahwasanya  secara umum dalil-dalil yang mendukung qaul jadīd lebih 

berkualitas daripada dalil-dalil yang dijadikan sandaran qaul qadīm. Pada akhir 

jurnal juga disebutkan bahwasanya alasan qaul jadīd lebih berkualitas 

dibandingkan dengan qaul qadīm, tapi pada beberapa masalah lain ditemukan 

bahwa qaul qadīm dapat diunggulkan karena ia didukung oleh hadis yang ṣaḥīḥ. 

Namun jurnal ini belum membahas mengenai implikasi qaul qadīm dan qaul 

Jadīd yang kemudian diangkat dalam penelitian ini. 

Kelima; Jurnal yang berjudul “Qaul Qadīm dan Qaul Jadīd Imam Syafi’i 

(Kemunculan & Refleksinya di Indonesia)” yang ditulis oleh Khairul Ahyar.
32

 

Jurnal ini lebih khusus membahas tentang kedudukan qaul qadīm dan qaul jadīd 

dikalangan para fukaha sebagai dalil atau hujjah. Akhir penelitian ini disebutkan 

bahwa kedua pendapat Imam Syafi‟i muncul sebagai refleksi terhadap aturan 

sosial yang melingkupinya dan bentuk final mazhab Syafi‟i tercapai ketika beliau 

berada di Mesir. Jurnal ini belum membahas mengenai implikasi qaul qadīm dan 

qaul jadīd yang akan diangkat dalam penelitian ini. 

 

                                                           
31

Ubaidillah, “Ijtihad Imam Syafi‟i (Analisis Kritis Terhadap Qaul Qadim dan Qaul 

Jadid)”, Momentum: Jurnal Sosial dan Keagamaan 10, no. 1 Mei (2021).  

32
Khairul Ahyar, “Qaul Qodim wa Qaul Jadid Imam Syafi‟i (Kemunculan dan 

Refleksinya di Indonesia)”, Nizham 4, no. 1 Januari-Juni (2015). 
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E. Metodologi Penelitian 

Metode merupakan cara yang teratur dan terpikir baik-baik untuk 

mencapai suatu maksud atau cara kerja yang bersistem untuk memudahkan 

pelaksanaan suatu kegiatan guna mencapai tujuan yang ditentukan.
33

 Penelitian 

adalah kegiatan pengumpulan, pengolahan, analisis dan penyajian data yang 

dilakukan secara sistematis dan objektif untuk memecahkan suatu persoalan atau 

menguji suatu hipotesis untuk mengembangkan prinsip-prinsip umum.
34

 Jadi 

hakikat metode penelitian adalah cara ilmiah untuk mendapatkan data atau 

informasi sebagaimana adanya dan bukan sebagaimana seharusnya dengan tujuan 

dan kegunaan tertentu.
35

 

Adapun metode penelitian yang digunakan dalam penelitian ini adalah 

penelitian kualitatif (kualitatif research). Disebut sebagai penelitian kualitatif 

karena penelitian ini didasarkan pada kualitas informasi dari objek yang diteliti 

dan bukan berdasarkan kuantitas objeknya.
36

 

1. Jenis Penelitian 

Jenis penelitian yang digunakan penulis dalam penyusunan skripsi ini 

adalah penelitian kualitatif deskriptif. Penelitian deskriptif adalah penelitian yang 

dilakukan dengan menjelaskan atau menggambarkan variabel masa lalu dan 

sekarang (sedang terjadi).
37

 Dalam penelitian ini penulis menelaah kitab ulama 

mazhab Syafi‟i kemudian menganalisis tentang qaul qadīm dan qaul jadīd sebagai 

                                                           
33

Tim Penyusun Kamus Pusat Bahasa, Kamus Bahasa Indonesia, h. 952 

34
Tim Penyusun Kamus Pusat Bahasa, Kamus Bahasa Indonesia, h. 1480. 

35
Hardani, dkk., Metode Penelitian Kualitatif & Kuantitatif (Cet. I; Yogyakarta: CV. 

Pustaka Ilmu, 2020), h. 242. 

36
Gidion, Research Methodology : Penulisan Skripsi, Tesis, & Karya Ilmiah (Cet. I; 

Yogyakarta: CV. Mahata, 2019), h. 91. 

37
Sandu Siyoto dan M. Ali Sodik, Dasar Metodologi Penelitian (Cet. I; Yogyakarata: 

Literasi Media Publishing, 2015), h. 14. 
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metode istinbat hukum mazhab Syafi‟i dan mengungkap implikasinya melalui 

pengkajian terhadap penelitian terdahulu. 

2. Metode Pendekatan 

Metode pendekatan yang digunakan penulis dalam penelitian ini adalah 

pendekatan grounded theory, yaitu jenis penelitian yang berangkat dari data-data 

faktual lapangan namun tidak bertolak dari teori. Grounded theory merupakan 

prosedur penelitian kualitatif yang sistematik, di mana peneliti suatu teori 

menerangkan konsep, proses, tindakan atau interaksi mengenai suatu topik pada 

level konseptual yang luas. Data yang diperolah secara induktif dari pendekatan 

grounded theory bukan dimaksudkan untuk menguji hipotesis, namun 

dimaksudkan untuk melakukan abstraksi berdasarkan data yang telah 

dikumpulkan yang saling berhubungan dan dipisah-pisahkan.
38

  

3. Sumber Data 

a. Data primer 

Data primer adalah data yang diperoleh atau dikumpulkan oleh peneliti 

secara langsung dari sumber datanya, data ini disebut juga data baru atau data 

asli.
39

 Adapun data primer yang digunakan dalam penelitian ini di antaranya 

adalah kitab al-Umm, kitab al-Risālah, kitab al-Fiqh al-Islamī wa Adillatuhu, 

kitab al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, kitab al-Mukhtaṣar min ‘Ilmi al-Syāfi’ī wa 

min Ma’nā Qaulihi, kitab al-Mu’tamad min Qadīm Qaul al-Syāfi’ī ‘alā al-Jadīd, 

kitab al-Qadīm wa al-Jadīd fī Fiqh al-Syāfi’ī, kitab al-Imām al-Syāfi’ī fī 

Mażhabaihi al-Qadīm wa al-Jadīd dan kitab-kitab lain terkait qaul qadīm dan 

qaul jadīd. 

 

                                                           
38

Warul Walidin, dkk., Metodologi Penelitian Kualitatif & Grounded Theory (Cet. I; 

Banda Aceh: FTK Ar-Raniry Press, 2015), h. 151-152. 

39
Sandu Siyoto dan M. Ali Sodik, Dasar Metodologi Penelitian, h. 58. 



13 

 

 

 

b. Data sekunder 

Data sekunder adalah data yang sudah tersedia sehingga peneliti kemudian 

hanya mencari dan mengumpulkan data tersebut. Menurut Ishaq, sumber data 

sekunder merupakan data yang diperoleh dari bahan kepustakaan atau literatur 

yang ada hubungannya dengan objek penelitian.
40

 Data ini dapat diperoleh dari 

berbagai sumber seperti buku, laporan
41

 dan literatur lain terkait dengan penelitian 

implikasi qaul qadīm dan qaul jadīd sebagai metode istinbat hukum mazhab 

Syafi‟i. 

4. Metode Pengumpulan Data 

Dalam pengumpulan data dalam penelitian ini, penulis beberapa hal 

berikut: 

a. Mengumpulkan data dan informasi serta bacaan dari berbagai literatur atau 

karya ilmiah yang berkaitan dengan implikasi qaul qadīm dan qaul jadīd 

sebagai metode istinbat hukum mazhab Syafi‟i. 

b. Menelaah dan memilah buku-buku yang telah dipilih sebagai literatur yang 

berkaitan dengan masalah yang diteliti 

c. Menerjemah buku dan literatur berbahas asing (bahasa arab atau bahasa 

inggris) yang telah dipilih ke dalam bahasa Indonesia dengan mengacu pada 

pedoman trasliterasi yang berlaku. 

d. Menganalisis data-data atau informasi yang telah dikumpulkan dengan tetap 

mengacu pada fokus penelitian.  

5. Metode Pengolahan dan Analisis Data 

a. Metode Pengolahan Data 

                                                           
40

Ishaq, Metode Penelitian Hukum dan Penulisan Skripsi, Tesis, serta Disertasi (Cet. II; 

Bandung: Alfabeta, 2020), h. 67. 

41
Sandu Siyoto dan M. Ali Sodik, Dasar Metodologi Penelitian, h. 68. 
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Setelah pengumpulan data-data maka akan dilakukan pengolahan data 

untuk kemudian diambil kesimpulan melalui beberapa tahapan sebagai berikut: 

1) Identifikasi data, yaitu menelaah data yang diperoleh untuk disesuaikan 

dengan pembahasan mengenai implikasi qaul qadīm dan qaul jadīd 

sebagai metode istinbat hukum mazhab Syafi‟i. 

2) Seleksi data, yaitu memeriksa data yang telah dikumpulkan secara selektif 

untuk memenuhi kesesuaian data yang diperlukan. 

3) Klasifikasi data, yaitu menyusun data secara teratur, berurutan dan logis 

untuk memudahkan pembaca dalam memahami masalah yang diteliti. 

4) Sistematika data, yaitu menempatkan data menurut kerangka sistematika 

pembahasan sesuai dengan urutan masalah.  

b. Metode Analisis Data 

Analisis data yang digunakan dalam penelitian ini adalah analisis deduktif, 

yaitu metode yang berangkat dari pengetahuan yang bersifat umum dan bertitik 

tolak dari pengetahuan yang bersifat umum itu untuk menilai suatu kejadian yang 

bersifat khusus. Analisis yang digunakan peneliti berangkat dari Al-Qur‟an dan 

hadis Nabi saw. kemudian pendapat mazhab Syafi‟i dalam metode istinbat hukum 

terkhusus pada masalah qaul qadīm dan qaul jadīd. 

F. Tujuan dan Kegunaan 

1. Tujuan Penelitian 

Berdasarkan rumusan masalah yang telah dibahas maka dapat disimpulkan 

beberapa tujuan dari penelitian ini sebagai berikut: 

a. Untuk mengetahui analisis qaul qadīm dan qaul jadīd sebagai metode istinbat 

hukum mazhab Syafi‟i. 

b. Untuk mengetahui implikasi qaul qadīm dan qaul jadīd sebagai metode 

istinbat hukum mazhab Syafi‟i. 
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2. Kegunaan Penelitian 

a. Kegunaan Teoritis 

Penelitian ini diharapkan dapat memberi manfaat secara teoritis serta dapat 

menambah wawasan pembaca terkhusus dalam masalah implikasi qaul qadīm dan 

qaul jadīd sebagai metode istinbat hukum mazhab Syafi‟i. 

b. Kegunaan Praktis 

Secara praktis penelitian ini berguna sebagai tambahan daftar bacaan dan 

referensi terkait implikasi qaul qadīm dan qaul jadīd sebagai metode istinbat 

hukum mazhab Syafi‟i. 
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BAB II 

TINJAUAN UMUM TENTANG MAZHAB SYAFI’I 

A. Biografi Imam Syafi’i 

Imam Syafi‟i memiliki nama lengkap Abu Abdullah Muhammad bin Idrīs 

bin al-„Abbās bin „Utsmān bin Syāfi‟ bin al-Sāib bin „Ubaid bin Abdu Yazīd bin 

Hāsyim bin al-Muṭṭalib bin Abdu Manāf.
1
 Nasab beliau bertemu dengan 

Rasulullah saw. pada garis keturunan Abdu Manāf yang merupakan keturunan 

Quraisy Muṭṭalibi menurut ijmak ahli sejarah dari seluruh kelompok.
2
  

Imam Syafi‟i lahir dalam garis keturunan yang mulia bersama dengan 

Rasulullah saw. yaitu Abdu Manāf.
3
 Abdu Manāf memiliki lima anak, dua di 

antaranya adalah Hāsyim bin Abdu Manāf yang merupakan kakek Rasulullah saw. 

dan al-Muṭṭalib bin Abdu Manāf yang merupakan kakek Imam Syafi‟i.
4
 Imam 

Syafi‟i merupakan keturunan Quraisy dari Muṭṭalib sedangkan Rasulullah saw. 

merupakan keturunan Quraisy dari Hāsyim. Disebutkan dalam salah satu riwayat 

dari Imam Syafi‟i: 

: أىبيو طىالًبو ادٍيوي  بىةي بٍني  عىنً الشهافًعًيًٌ قىاؿى يػٍ عىبٍدي مىنىاؼً بٍنً عىبٍدً الٍميطهلًبً، كىعىبٍدً الٍميطهلًبً ادٍيوي: شى
، كىقيصىيُّ ادٍيوي: زىيٍده  ، كىىىاشًمه ادٍيوي: عىمٍريك بٍني عىبٍدً مىنىاؼً بٍنً قيصىيوٌ ىىاشًمو

5 
Artinya: 

Imam Syafi‟i berkata “Nama Abū Ṭalib adalah „Abdu Manaf bin Abd al-
Muṭṭalib, Abd al-Muṭṭalib adalah Syaibah bin Hāsyim dan Hāsyim adalah 
„Amru bin „Abdu Manaf bin Qusai, dan nama Qusai adalah Zaid” 

                                                           
1
„Alī Jum‟ah Muḥammad, Al-Madkhal ilā Dirāsah al-Mażāhib al-Fiqhiyah (Cet. II; 

Kairo: Dār al-Salām, 1422 H/ 2001 M), h. 21. 

2
Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1 (Kairo: Dār al-Fikr, 1344 H-1347 H), 

h. 7. 

3
Al-Ḥāfiż bin Ḥajar al-„Asqalānī, Tawālī al-Ta’sīs li Ma’ālī Muḥammad bin Idrīs, h. 29. 

4
Abū al-Ḥusain Yahyā bin Abī al-Khair bin Sālim al-„Imrānī al-Yamanī, Al-Bayān fi 

Mażhab al-Imām al-Syāfi’ī, Juz 1 (Cet. I; Jeddah: Dār al-Minhāj, 1421 H/ 2000 M), h. 4.  

5
Al-Rāzī bin Abī Ḥātim, Ādāb al-Syāfi’ī wa Manāqibih (Cet. I; Beirut: Dār al-Kutub al-

„Ilmiyyah, 1424 H/ 2003 M), h. 188. 
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Adapun ibu Imam Syafi‟i, beliau berasal dari suku azad
6
 salah satu kabilah 

Arab yang masih murni.
7
 Sebagian orang yang fanatik dengan Imam Syafi‟i 

menyebutkan bahwasanya ibu beliau berasal dari suku Quraisy, namun pendapat 

yang benar adalah pendapat yang menyatakan bahwasanya ibu beliau berasal dari 

suku Azad.
8
 Imam al-Baihaqī juga menguatkan pendapat ini sebagaimana 

diriwayatkan dalam kitabnya: 

السهاجًي،  يى ن يىٍ يا بٍ رً كى زى  رى كى : ذى اؿى ازىةى، قى ق إجى يٍ شً ن رى ن بٍ سى ا ارى نى ثػى ده ي، حى مً لى السُّ  نً حٍ الره  دً بٍ و عى بي  أى نى رى بػى خٍ أى 
 وي حًى ي، رى عً افً س الشه يٍ رً دٍ م محمد بن إً دًٌ جى  اتى :مى اؿى ي، رضي الله عنه، قى عً افً ت الشه نٍ ن بً ن محمد بٍ د بٍ حٍى  أى نً ثى ده : حى اؿى قى 

 في  ةى كه بمى  وي لي زً نٍ مى  افى كى الأىزٍد، كى  نى يةٌ، مً زٍدً أى  وي مٌ أي  تٍ انى كى ة. كى نى  سى يٍْ سً خىٍ ن نيٌف كى ابٍ  وى ىي ة كى سى كٍ ري المٍ  رو صٍ الله، بمًً 
 9ةى كه مى  لً فى سٍ بأىً  ةً يى نً الثى 

Artinya: 

Telah mengabarkan kepada kami Abū „Abd al-Raḥmān al-Sulamī, 
bercerita kepada kami al-Ḥasan bin Rasyīq, ia mengatakan: “Zakariya bin 
Yaḥyā al-Sājī menyebutkan, ia mengatakan: bercerita kepadaku Aḥmad 
bin Muḥammad anak dari putri Imam Syafi‟i ra. Ia mengatakan: kakekku 
Muḥammad bin Idrīs al-Syāfi‟ī wafat rahimahullāh, di Mesir pada usia 50 
tahun lebih. Ibunya berasal dari suku Azad, rumah Imam Syafi‟i pernah di 
Makkah tepatnya di al-Ṡaniyah pinggir kota Makkah”.  

1. Kelahiran dan Wafat Imam Syafi’i 

Banyak riwayat yang sepakat menyatakan bahwa Imam Syafi‟i lahir pada 

tahun 150 H (767 M), di mana di tahun yang sama Imam Abu Hanifah wafat. 

Sebagian lagi menambahkan bahwasanya Imam Syafi‟i lahir pada malam di mana 

Imam Abū Ḥanīfah wafat.
10

 Ada beberapa perbedaan pendapat di antara ulama 

mengenai tempat kelahiran beliau. Ada yang berpendapat bahwa Imam Syafi‟i 

                                                           
6
Al-Ḥāfiż bin Ḥajar al-„Asqalānī, Tawālī al-Ta’sīs li Ma’ālī Muḥammad bin Idrīs (Cet. I; 

Beirut: Dār al-„Ilmiyyah, 1406 H/ 1986 M), h. 12. 

7
Tariq Suwaidan, Biografi Imam Syafi’i (Cet. I; Jakarta: Zaman, 2015), h. 20. 

8
Muḥammad Abū Zahrah, Al-Syāfi’ī Ḥayātuhu wa ‘Asruhu, Ārāuhu wa Fiqhuhu (Kairo: 

Dār al-Fikr al-„Arabī, t.th.), h.16. 

9
Abū Bakar Ahmad bin al-Ḥusain al-Baihaqī, Manāqib al-Syāfi’ī lil Baihaqī, Juz 1, h. 86. 

10
Muḥammad Abū Zahrah, Al-Syāfi’ī Ḥayātuhu wa ‘Asruhu, Ārāuhu wa Fiqhuhu, h.14. 
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lahir di Yaman sebagaimana Imam Syafi‟i pernah mengatakan bahwasanya beliau 

lahir di Yaman
11

 dan ada juga yang berpendapat bahwa beliau lahir di Asqalan, 

namun pendapat masyhur yang dipegang oleh jumhur ulama menyatakan 

bahwasanya Imam Syafi‟i lahir di Gaza.
12

 

Pada pengembaraan terakhir Imam Syafi‟i di Mesir, beliau jatuh sakit. 

Imam Syafi‟i menderita penyakit wasir di akhir hidupnya dan semakin memburuk 

hingga akhirnya beliau wafat.
13

 Hal ini juga dikuatkan dengan keterangan yang 

disebutkan oleh al-Rustāqī dalam kitabnya bahwa al-Ḥāfiẓ al-Baihaqī 

mengeluarkan dengan sanadnya kepada Imam Rabi‟ī al-Murādī tentang penyakit 

Imam Syafi‟i, beliau berkata “penyakit Imam Syafi‟i sangat parah, hingga 

terkadang darah keluar dari tubuh beliau saat berkendara dan melumuri celana, 

kedaraan dan sepatu beliau”.
14

 Imam Syafi‟i wafat malam Jumat di akhir bulan 

Rajab tahun 204 H atau 19 Januari 820 M
15

 pada umur 54 tahun dan dimakamkan 

di al-Qarafah setelah Asar pada hari yang sama.
16

 

2. Pendidikan Imam Syafi’i 

Imam Syafi‟i telah banyak melakukan perjalanan dalam hidupnya. Beliau 

berpindah ke Mekah saat berusia 2 tahun,
17

 tumbuh sebagai anak yatim dan 

miskin dalam asuhan ibunya, bahkan ibunya tidak punya sesuatupun untuk 

                                                           
11

Al-Rāzī bin Abī Ḥātim, Ādāb al-Syāfi’ī wa Manāqibih (Cet. I; Beirut: Dār al-Kutub al-

„Ilmiyyah 1423 H/ 2003 M), h. 18. 

12
Al-Nawawi, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 8. 

13
Waḥdah al-Baḥṡ al-„Ilmī, Al-Mażāhib al-Fiqhiyah al-Arba’ah (Cet. I; t.t.: Idārah al-Iftāi 

1436 H/ 2015 M), h. 127. 

14
Muḥammad Samī‟ī Sayyid Abdu al-Raḥmān al-Rustāqī, Al-Qadīm wa al-Jadīd min 

Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī (Cet. I; Beirut: Dār Ibnu Hazm, 1426 H/ 2005 M), 30-31. 

15
Al-Syāfi‟ī, Al-Risālah (Cet. I; Mesir: Musṭafā al-Bābī al-Ḥalbī wa Aulād, 1357 H/ 1938 

M), h. 8. 

16
Wahbah al-Zuḥailī, Al-Fiqh al-Islamī wa Adillatuhu, Juz 1 (Cet. II; Damaskus: Dār al-

Fikr, 1405 H/ 1986 M), h.36. 

17
Jamāl al-Dīn Abdu al-Rahīm al-Isnawī, Al-Muhimmāt fi Syarḥ al-Rauḍah wa al-Rafi’ī, 

Juz 1 (Cet. I; Beirut: Dār Ibnu Ḥazm, 1430 H/ 2009 M), h. 139. 
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diberikan pada guru Imam Syafi‟i.
18

 Di masa mudanya, Imam Syafi‟i pernah 

belajar kepada para ulama dengan mendengar hadis atau suatu perkara kemudian 

beliau menghafalnya, namun ibunya juga tak punya apapun untuk kemudian 

beliau gunakan untuk membeli kertas. Beliau kadang menulis apa yang 

dipelajarinya pada tulang belulang.
19

 

Imam Syafi‟i memulai perjalanan ilmunya dengan menghafal Al-Qur‟an 

dan hadis Rasulullah saw.
20

 Beliau hafal Al-Qur‟an ketika berumur 7 tahun,
21

 

kemudian tinggal bersama kabilah Huzail di al-Badiyah yang merupakan kabilah 

paling fasih dalam bahasa Arabnya, beliau menghafal syair-syair mereka dan 

menjadi unggul dalam bahasa dan sastra Arab.
22

 Al-Aṣmu‟ī pernah berkata bahwa 

syair Hużail telah diperbaiki oleh seorang pemuda Quraisy yang bernama 

Muhammad bin Idris. Hal ini menunjukkan bahwa Imam Syafi‟i adalah imam 

dalam bidang bahasa Arab dan memainkan peranan penting di dalamnya.
23

 

Setelah mempelajari syair, sejarah Arab dan sastra Arab Imam Syafi‟i 

kemudian mempelajari ilmu fikih. Ada beberapa kisah yang disebutkan dalam 

kitab al-Majmū’ Syarḥ al-Muḥażżab tentang beberapa sebab Imam Syafi‟i 

kemudian mempelajari ilmu fikih, di antaranya:
24

 

a. Suatu ketika Imam Syafi‟i berada di atas tunggangannya bersama dengan 

sekretaris ayahnya, kemudian Imam Syafi‟i melantunkan sebait syair, 

kemudian sekretaris ayah beliau memukulnya dengan cambuk seraya berkata 

                                                           
18

Ali Jum‟ah Muhammad, Al-Madkhal ilā Dirāsati al-Mażāhib al-Fiqhiyyah, h. 21. 

19
Abū Bakar Ahmad bin al-Ḥusain al-Baihaqī, Manāqib al-Syāfi’ī lil Baihaqī, Juz 1 (Cet. 

I; Kairo: Maktabah Dār al-Turāṡ, 1390 H/ 1970 M), h. 105-106. 

20
Muḥammad al-Mas‟ūdī, Al-Mu’tamad min Qadīm Qaul al-Syāfi’ī ‘alā al-Jadīd (Cet. I; 

Riyadh: Dār „Ālim al-Kutub, 1417 H/ 1996 M), h. 10. 

21
Ali Jum‟ah Muhammad, Al-Madkhal ilā Dirāsati al-Mażāhib al-Fiqhiyyah, h. 21. 

22
Wahbah al-Zuḥailī, Al-Fiqh al-Islamī wa Adillatuhu, Juz 1, h.35. 

23
Wahbah al-Zuḥailī, Al-Fiqh al-Islamī wa Adillatuhu, Juz 1, h. 49. 

24
Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 8. 
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“Orang sepertimu mendalami hal-hal seperti itu? Lebih baik engkau 

mempelajari fikih”. Hal tersebut mengguncang beliau dan membuat beliau 

kemudian belajar dengan orang hitam yang bernama Muslim bin Khalid yang 

merupakan mufti
25

 Makkah pada masa itu. 

b. Diriwayatkan dari Imam Syafi‟i bahwa pada awalnya beliau mempelajari 

syair sampai ia naik ke sebuah tanah tinggi di Mina, kemudian secara tiba-

tiba terdengar suara dari arah belakang beliau “engkau harus mempelajari 

fikih”. 

c. Diriwayatkan dari al-Ḥumaidī, ia berkata bahwa Imam Syafi‟i mengatakan 

“aku berangkat menuntut ilmu nahwu dan sastra, lalu Muslim bin Khalid 

menemuiku lantas bertanya “wahai anak muda, darimana asalmu?” aku 

menjawab “dari Makkah” ia bertanya kembali “dimana tempat tinggalmu?” 

aku menjawab “di Jalan bukit di Khaif” ia berkata “dari kabilah apa asalmu?” 

aku menjawab “dari Abdu Manaf” ia berkata “sesungguhnya Allah telah 

memuliakanmu dunia dan akhirat, lantas mengapa engkau tidak menjadikan 

pemahamanmu itu pada ilmu fikih, sedangkan ia adalah ilmu yang lebih baik 

bagimu”. 

Imam Syafi‟i belajar di Makkah kepada muftinya, yaitu Muslim bin 

Khālid al-Zanjī hingga Imam Syafi‟i mendapat izin untuk memberikan fatwa. 

Pada masa itu, Imam Syafi‟i baru berumur kira-kira 15 tahun. Setelah itu Imam 

Syafi‟i melakukan perjalanan dari Makkah dan menuju ke Madinah. Di sana 

beliau menjadi murid Imam Malik bin Anas dan menghafal al-Muwaṭṭa’ hanya 

dalam masa sembilan malam saja. Beliau juga meriwayatkan hadis dari Sufyan 

                                                           
25

Mufti atau faqih adalah seorang mujtahid atau orang yang mempunyai kemampuan 

untuk menyimpulkan hukum dari sumber-sumbernya. Kata mufti ini digunakan untuk menunjuk 

orang yang alim dalam suatu mazhab. Fatwa yang dikeluarkan pada zaman kita ini hanyalah 

penukilan perkataan atau pendapat seorang mufti untuk digunakan oleh orang yang meminta 

fatwa. Lihat: Wahbah al-Zuḥailī, Al-Fiqh al-Islamī wa Adillatuhu Juz 1, h. 28. 
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bin Uyainah, Fuḍail bin Iyaḍ, dan pamannya Muhammad bin Syafi‟ serta lain-

lain.
26

 Imam Syafi‟i datang kepada Malik pada saat beliau berumur 13 tahun.
27

 

Setelah wafatnya Imam Malik dan kembali ke Makkah, Imam Syafi‟i 

melanjutkan perjalanan menuntut ilmu ke daerah Yaman, kemudian belajar dari 

ulama di daerah tersebut. Setelah itu Imam Syafi‟i melanjutkan perjalanan ke 

daerah Bagdad pada tahun 184 H dan belajar kepada Imam Muhammad bin al-

Ḥasan, salah satu murid Imam Abu Hanifah. Selanjutnya Imam Syafi‟i kembali ke 

Makkah setelah gurunya Muḥammad bin al-Ḥasan wafat. Beliau menghabiskan 

waktu panjang di Makkah kemudian kembali ke Bagdad pada tahun 195 H 

kemudian membentuk mazhabnya yang beliau tulis dalam kitabnya. Kitab  al-

Ḥujjah dalam bidang fikih dan kitab al-Risālah dalam bidang uṣul al-Fiqh. Imam 

Syafi‟i beberapa kali berpindah di antara Bagdad dan Makkah hingga akhirnya 

menuju Mesir sebagai akhir perjalanan beliau.
28

 

3. Guru Imam Syafi’i  

Perjalanan Imam Syafi‟i membawa beliau mengembara ke berbagai daerah 

kepada berbagai guru dengan menggunakan metode pengajaran dan tata cara 

tertentu dalam pengajarannya. Imam Syafi‟i belajar dari guru-guru yang 

merupakan ulama dari berbagai daerah. Disebutkan dalam kitab Manāqib al-

Syāfi’ī lil Baihaqī bahwasanya Imam Syafi‟i belajar kepada banyak ulama.
29

 

Beberapa ulama dari Makkah yang menjadi guru Imam Syafi‟i, di 

antaranya: Sufyān bin „Uyainah bin „Imrān al-Hilālī, Abdu al-Rahmān bin Abī 

Bakar bin Abdullah bin Abī Mulaikah, Abdullah bin al-Mu‟mal al-Makhzūmī al-
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Wahbah al-Zuḥailī, Al-Fiqh al-Islamī wa Adillatuhu Juz 1, h. 49-50. 

27
Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 8. 

28
Waḥdah al-Baḥṡ al-„Ilmī, Al-Mażāhib al-Fiqhiyyah al-Arba’ah, h. 123-125. 

29
Abū Bakar Aḥmad bin al-Ḥusain al-Baihaqī, Manāqib al-Syāfi’ī lil Baihaqī, Juz 2, h. 

311-314. 
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Makkī, Abdu al-Rahmān bin al-Ḥasan bin al-Qāsim al-Azraqī al-Gassanī, Ibrāhīm 

bin Abdu al-„Azīz bin Abdu Malak bin Abī Maḥżūrah, „Uṡmān bin Abī al-Kitāb 

al-Khuzā‟ī al-Makkī, Muḥammad bin „Alī bin Syāfi‟, Muḥammad bin Abī al-

„Abbās bin „Usmān bin Syāfi‟, Isma‟īl bin Abdullah bin Qusṭanṭīn, Muslim bin 

Khālid al-Zanjī, Abdullah bin al-Hāriṡ bin Abdu al-Malak al-Makhzūmī, Ḥammād 

bin Ṭarīf, Al-Fuḍail bin „Ayyāḍ, Abdu al-Majīd bin Abdu al-„Azīz bin Abī 

Rawwād, Abu Ṣafwān, Muḥammad bin „Uṡmān bin Ṣafwān al-Jumaḥī, Sa‟īd bin 

Sālim al-Qaddāh al-Makkī, Dāud bin Abdu al-Raḥman al-„Aṭṭar, dan Yahyā bin 

Salīm al-Ṭāifī.
30

 

Ulama dari Madinah yang menjadi guru Imam Syafi‟i, di antanya: Mālik 

bin Anas bin Abī „Āmir al-Aṣbaḥī, Ibrāhīm bin Sa‟ad bin Ibrāhīm bin Abdu al-

Raḥman bin „Auf, Abdu al-„Azīz bin Muḥammad al-Darāwardī, Abū Ismā‟il, 

Anas bin Iyāḍ bin abdu al-Raḥman al-Laiṡī, Muḥammad bin Ismā‟īl bin Abī 

Fudaik, Abdullah bin Nāfi‟ al-Ṣaig, Ibrāhīm bin Muhammad bin Abī Yaḥyā al-

Aslamī, al-Qāsim bin Abdullah bin „Umar al-„Umarī, Abdu al-Raḥmān bin Zaid 

bin Aslam, „Aṭṭāf bin Khālid al-Makhzūmī, Muḥammad bin Abdullah bin Dīnār, 

Muḥammad bin „Amrū bin Wāqid al-Aslamī, dan Sulaimān bin „Amrū.
31

 

Ulama dari daerah lain selain Makkah dan Madinah yang menjadi Guru 

Imam Syafi‟i, di antaranya: Hisyām bin Yūsuf al-Ṣan‟ānī, Muṭarrif bin Māzīn al- 

Ṣan‟ānī, Abū Ḥanīfah bin Simāk bin al-Faḍl, Muḥammad bin Khālid al-Jundī, 

„Amrū bin Abī Salamah, Ayyūb bin Sawīd al-Ramlī, Yahyā bin Ḥassān al-

Tannīsī, Abū Usamah, Marwān bin Mu‟āwiyah al-Farārī, Abū Mu‟āwiyah al-

Ḍarīr, Wakī‟bin al-Jarāḥ, Muḥammad bin al-Ḥasan al-Syaibānī al-Kūfī, Abdu al-
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Abū Bakar Aḥmad bin al-Ḥusain al-Baihaqī, Manāqib al-Syāfi’ī lil Baihaqī, Juz 2, h. 

311-312. 

31
Abū Bakar Aḥmad bin al-Ḥusain al-Baihaqī, Manāqib al-Syāfi’ī lil Baihaqī, Juz 2, h. 

312-313. 
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Wahhāb bin Abdu al-Majīd al-Ṡaqafī, Ismā‟īl bin Ibrāhīm bin „Ulayyah al-Baṣrī, 

Yūsuf bin Khālid al-Taimī al-Baṣrī, „Umar bin Jubair al-Qādī, Abū Quṭn, Sa‟īd 

bin Maslamah bin Hisyām bin Abdu al-Malak bin Marwān, dan Sa‟īd bin 

Salamah al-Kalbī.
32

 

4. Murid Imam Syafi’i 

Selama masa hidup Imam Syafi‟i, beliau belajar pada banyak guru dari 

berbagai daerah, beliau juga memiliki banyak murid dari berbagai daerah. Di 

antaranya:
33

 

a. Di Makkah: Abu Bakar al-Ḥumaidī (w. 219 H), Abū Isḥāq Ibrāhīm bin 

Muḥammad al-„Ābbāsī bin „Uṡmān bin Syāfi‟al-Muṭṭalibī (w. 237 H), Abū 

Bakar Muḥammad bin Idrīs dan Abū al-Walīd Mūsā bin Abī al-Jārūd. 

b. Di Bagdad: Abū „Alī al-Ḥasan al-Ṣabaḥ al-Za‟farānī (w. 260 H), Abū „Alī al-

Ḥusain bin „Alī al-Karābīsī (w. 256 H), Abū Ṡaur al-Kalbī (w. 240 H), Abū 

Abdu al-Rahman Aḥmad bin Muḥammad bin Yaḥya al-Asy‟arī al-Baṣrī, 

Aḥmad bin Ḥanbal dan Isḥaq bin Rāhawaih. 

c. Di Mesir: Ḥarmalah bin Yaḥyā bin Ḥarmalah (w. 266 H), Abū Ya‟qūb Yūsuf 

bin Yaḥyā al-Buwaitī (w. 231 H), Abū Ibrāhīm Ismā‟il bin Yaḥyā al-Muzanī 

(w. 264 H), Muḥammad bin Abdullah bin Abdu al-Hakam (w. 258 H), dan al-

Rabī‟ bin Sulaimān (w. 270 H). 

5. Kitab-Kitab Fikih dalam Mazhab Syafi‟i 

Imam Syafi‟i semasa hidupnya telah banyak mengarang dan menyusun 

kitab, sebagian ditulis sendiri oleh beliau dan dibacakan kepada orang lain atau 

dibacakan kepadanya dan sebagiannya lagi didiktekan oleh beliau. Sulit untuk 
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Abū Bakar Aḥmad bin al-Ḥusain al-Baihaqī, Manāqib al-Syāfi’ī lil Baihaqī, Juz 2, h. 

313-314. 

33
Muḥammad Abū Zahrah, Al-Syāfi’ī Hayātuhu wa ‘Aṣruhu, Ārāuhu wa Fiqhuhu, h. 149-

154. 
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membuat daftar kitab karangan beliau karena banyak yang telah hilang.
34

 

Beberapa kitab karya Imam Syafi‟i yang disebutkan dalam kitab Manāqib al-

Syāfi’i lil Baihaqī, di antaranya:
35

 kitab al-Risālah al-Qadīmah, kitab al-Risālah 

al-Jadīdah, kitab Ikhtilāf al-Aḥādīṡ, kitab al-‘Ulūm, kitab Ibṭāl al-Istiḥsān,kitāb 

Aḥkām al-Qur’an, kitab Bayān Farḍ Allah, ‘Azza wa Jalla, kitab Ṣifah al-Amr wa 

al-Nahyi, kitab Ikhtilāf Malik wa Al-Syāfi’ī, kitab Ikhtilāf al-‘Irāqiyyīn, kitab al-

Rad ‘alā Muḥammad bin al-Ḥasan, kitab ‘Alī wa ‘Abdullah, kitab Faḍail Quraisy, 

kitab al-Umm dan kitab al-Sunan. 

B. Metode Istinbat Hukum Mazhab Syafi’i. 

1. Pengertian Istinbat Hukum 

Istinbāṭ dalam bahasa arab merupakan akar kata dari istanbata yastanbitu 

yang memiliki makna sama dengan kata istikhrāj dan merupakan akar kata dari 

istakhraja yastakhriju yang secara bahasa memiliki arti mengeluarkan.
36

 Banyak 

kitab yang menyebutkan pernyataan sama dengan pernyataan ini berdasarkan 

firman Allah Swt. dalam Q.S. al-Nisā‟/ 4: 83. 

هيمِۡۗ كىلىوۡ رىدُّكهي إًلىى ٱلرهسيوؿً 
هيمۡ لىعىلًمىوي ٱلهذًينى يىسۡتػىنۢبًطيونىويۥ مًنػۡ

  كىإًلىىآ أيكٍلي ٱلۡأىمۡرً مًنػۡ
Terjemahnya: 

Padahal apabila mereka menyerahkannya kepada rasul dan ūlil amri di 
antara mereka, tentulah orang-orang yang ingin mengetahui kebenarannya 
(akan dapat) menegetahui (secara resmi) dari mereka (rasul dan ūlil 
amri).

37
 

Beberapa pendapat yang menguatkan bahwa makna yastanbiṭūna dalam 

ayat tersebut sama dengan makna kata yastakhrijūna, di antaranya pendapat al-

Zujāj dalam kitab Lisān al-‘Arab: 
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Al-Syāfi‟ī, Al-Risālah, h. 9. 

35
Abū Bakar Ahmad bin al-Ḥusain al-Baihaqī, Manāqib al-Syāfi’ī lil Baihaqī, Juz 1, h. 

246-255. 

36
Ibnu Manẓūr, Lisān al-‘Arab, Juz 7 (Cet. III; Beirut: Dār Ṣādir, 1414 H), h. 410. 

37
Kementerian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemahannya (Cet. I; Solo: 

Tiga Serangkai Pustaka Mandiri, 2018), h. 91. 
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اءي  كىىيوى  النبىط، مًنى  كأىصلو يىسٍتىخٍرجًيونىوي، اللُّغىةً  في  يىسٍتػىنٍبًطيونىوي  مىعٍنى : الزهجهاجي  قىاؿى   مًنى  يَىٍريجي  الهذًم الٍمى
 38تّيٍفىري  مىا أىكٌؿ الٍبًئٍرً 

Artinya: 

Al-Zujāj mengatakan bahwa makna yastanbitūnahu secara bahasa 
memiliki makna yastakhrijūnahu (mengeluarkannya) dan kata dasarnya 
adalah al-Nabṭ yang bermakna air yang keluar dari sumur saat pertama 
kali digali. 

Definisi lain dalam kitab al-Mu’jam al-Isytiqāqī al-Muaṣṣal li Alfāẓ al-

Qur’ān al-Karīm disebutkan: 

هي رى يػٍ بً دٍ تى  فى وٍ جي رً خٍ تى سٍ يى  مٍ أى  ونى وٍ طي بً نٍ تػى سٍ يى  نى يٍ ذً الٌ  وً بً  أيخٍبِكيا امى  رى يػٍ بً دٍ تى  عىلًملى 
39 

Artinya: 

Untuk mengambil atau mengeluarkan (yastanbitūnahu atau 
yastakhrijūnahu) sebuah aturan dari apa yang dikabarkan kepadanya. 

Disebutkan juga dalam kitab Mu’jam wa Tafsīr Lugawī li Kalimāt al-

Qur’an sebagai berikut:  

وي الهذً وي نى وٍ طي بً نٍ تػى سٍ يى  هيمٍ لىعىلًمى "  ينى يىسٍتػىنٍبًطيونىوي مًنػٍهيمٍ(: )كىلىوٍ رىدُّكهي إًلىى الرهسيوؿً كىإًلىى أيكٍلي الأىمٍرً مًنػٍ
 40ف يذاعأى  حٌ صً  يى الاى مى اع كى ف يذى أى  حٌ صً ا يى مى يٍ ح فً يٍ حً الصه  مي أٍ الره  فى وٍ جي رً خٍ تى سٍ يى  مٍ /النساء" أى 38

Artinya: 

Mengambil atau mengeluarkan (yastanbitūnahu atau yastakhrijūnahu) 
pendapat yang benar tentang perkara yang boleh disebar dan tidak boleh 
disebar. 

Adapun secara istilah, istinbat memiliki beberapa definisi, di antaranya 

pendapat Aḥmad Mukhtār sebagai berikut: 

 هً تى اج المٍ رى خٍ تً اسٍ 
ى
 41لرى خٍ ة الأي له دً الأى  رً ادً صى مى كى  صً وٍ صي النُّ  نى يهة مً عً رٍ اـ الشى كى حٍ الأى  كى انً عى د اس
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Ibnu Manẓūr, Lisān al-‘Arab, Juz 7, h. 410. 

39
Muhammad Hasan Hasan Jabal, Al-Mu’jam al-Isytiqāqī al-Muaṣṣal li Alfāẓ al-Qur’ān 

al-Karīm, Juz 4 (Cet. I; Kairo: Maktabah al-Ādāb, 2010 M), h. 2152. 

40
Ḥasan Izzuddin bin Ḥusain bin „Abdu al-Fattāḥ Aḥmad al-Jamil, Mu’jam wa Tafsīr 

Lugawī li Kalimāt al-Qur’an, Juz 5 (Cet. I; Mesir: Al-Haiah al-Miṣriyah al-„Āmmah lil Kitāb 

2003-2008 M), h. 24. 

41
Aḥmad Mukhtār „Abdu al-Ḥamīd „Umar, bgah al-‘Arabiyyah al-Mu’āṣirah, Juz 3 (Cet. 

I; t.t.: „Ālim al-Kutub, 1429 H/ 2008 M), h. 2159. 
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Artinya: 

Pengambilan hukum-hukum syari‟at yang bersumber dari dalil-dalil dan 
sumber hukum lainnya. 

Definisi lain disebutkan oleh Ḥasan Izzudin bahwasanya istinbat adalah: 

 طى بى نػٍ تػى : اسٍ اؿي قى ا يػي ذى كى ىى بِتو كتربتو: كى ؽ خى ادً صى ر كى وٍ مي  الأي ظره في نى كى  هً يًٍ كً فٍ تػى بً  وي جى رى خٍ تى م: اسٍ أٍ الره  طى بى نػٍ تػى اسٍ 
 42ل.ئً لاى الده  نى ي مً عً رٍ م الشى كٍ الفقية اري  طى بى نػٍ تػى ة، كاسٍ له دً  الأى في  رً ظى لنه ا باً هى جى رى خٍ تى م: اسٍ لٍ العً  نى ة مً لى أى اسسٍ 

Artinya: 

Istinbat adalah mengeluarkan pendapat dengan pemikiran dan 
pertimbangan tentang berbagai hal dan juga pengalaman yang jujur. 
Dengan demikian dapat dikatakan bahwa istinbat adalah pengambilan 
suatu hukum dengan melihat kepada dalil-dalil, dan seorang ahli hukum 
harus mengambil hukum syariat dari dalil-dalil. 

2. Metode Istinbat Hukum Mazhab Syafi’i 

Imam Syafi‟i memiliki beberapa pegangan dalam menetapkan hukum, 

pegangan tersebut adalah Al-Qur‟an, sunah, ijmak dan kias, sebagaimana 

perkataan beliau: 

 كٍ أى  ابتى الكً  في  ري بػى ازى  ملٍ العً  كجهةي  ملٍ العً   ةهه جً   نٍ مً  لاه إً  ريـحى  لاى كى  له حً  ئشى  في  ؿى وٍ قي يػى  فأى  ادن بى أى  دحى لًأى  سى يٍ لى 
 43اسيى القً  كٍ أى  اعجٍْى الاً  كٍ أى  ةنه السُّ 

Artinya: 

Tidak boleh bagi seseorang mengatakan dalam sebuah hukum baik itu 
halal atau haram kecuali dari sudut pandang ilmu dan ilmu itu berasal dari 
Al-Qur‟an, sunah, ijmak dan kias. 

Imam Syafi‟i juga menyebutkan dengan jelas dalam kitabnya yang 

berjudul al-Umm beberapa metode istinbat hukum dalam mazhabnya, yaitu: Al-

Qur‟an dan sunah, jika ada sunah yang menjelaskannya, kemudian ijmak bila 

tidak terdapat dalam Al-Qur‟an dan sunah, perkataan sebagian sahabat Nabi saw. 
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Ḥasan Izzuddin bin Ḥusain bin „Abdu al-Fattāḥ Aḥmad al-Jamil, Mu’jam wa Tafsīr 

Lugawī li Kalimāt al-Qur’an, Juz 5,  h. 24. 

43
Al-Syāfi‟ī, Al-Risālah, h. 118. 
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dan tidak diketahui tentang adanya perselisihan di antara mereka dan perbedaan 

pendapat di antara para Sahabat Nabi saw. dan kias.
44

 Beliau juga mengatakan: 

ة امٌ ؿ عى وٍ قى ن فػى كي تى  ف لمىٍ إً ة فى نه سي ن فى كي يى  ف لمىٍ إً اب فى تى اع كً اتبى  اع بى الاتًٌ اط كى بى نػٍ تً اسٍ  كٍ اع، أى اتبى   يٍْ هى جٍ كى  نٍ مً  مي لٍ كالعً 
ى لى اس عى يى قً ن فى كي يى  ف لمىٍ إً ، فى لٌ جى كى  زٌ الله عى  ابً تى ى كً لى اس عى يى قً ن فى كي يى  ف لمىٍ إً ا، فى فن الً ميى  وي م لى لى عٍ  نػى ا لاى فنى لى سى  نٍ مً 
ؿ وٍ قى ز الٍ وٍ  يجىي لاى كى  وي ف لى الً  ميى ف لاى لى سى  نٍ ة مً امٌ عى  ؿً وٍ ى قػى لى اس عى يى قً ن فى كي يى  ف لمىٍ إً فى  -صلى الله عليه وسلم  -الله  وؿً سي ة رى نٌ سي 
 45اسيى قً لٍ  باً لاه إً 

Artinya: 

Ilmu itu berasal dari dua sisi, ittibā’ atau istinbat. Ittibā’ itu dengan 
mengikuti Al-Qur‟an, jika bukan maka sunnah, jika bukan maka perkataan 
umum para pendahulu yang tidak diketahui pertentangan dengannya, jika 
bukan maka kias terhadap Al- Qur‟an, jika bukan maka kias terhadap 
sunah Rasulullah saw.  jika bukan maka kias tehadap perkataan pendahulu 
yang tidak diketahui pertentangan dengannya, dan tidak boleh menyatakan 
suatu pendapat kecuali dengan kias. 

Berdasarkan keterangan tersebut maka dapat diketahui bahwasanya 

mazhab Syafi‟i memiliki empat dasar dalam istinbat hukum yang dapat diurutkan 

sebagai berikut: 

a. Al-Qur‟an 

Imam Syafi‟i menetapkan Al-Qur‟an menurut Syafi‟i adalah dasar syariat 

yang pertama, sebagaimana perkataan beliau: 

 لً يٍ بً سى  ىلى عى  يلي لً الده  الله ابً تى كً  في كى  لاه إً  ةلى زً نى  الله نً يٍ دً  لً ىٍ أى  نٍ مً  دو حى أى  في  تنزؿ تسى يٍ لى فػى  يعً افً الشه  اؿى قى 
اهى يػٍ فً  لدى اشي 

46 
Artinya:   

Imam Syafi‟i mengatakan “Tidak ada wahyu yang diturunkan kepada 
Rasulullah kecuali bahwa ia sudah terdapat dalam Al-Qur‟an sebagai jalan 
petunjuk” 

 

 

                                                           
44

Al-Syafi‟ī, Al-Umm, Juz 7 (Cet. II; Beirut: Dār al-Fikr 1403 H/ 1983 M), h.280. 

45
Al-Syafi‟ī, Al-Umm, Juz 1, h. 179. 

46
Al-Syāfi‟ī, Al-Risālah (Cet. I; Mesir: Musṭafā al-Bābī al-Ḥalbī wa Aulād, 1357 H/ 1938 

M), h. 20. 
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b. Sunah
47

 

Imam Syafi‟i memandang bahwasanya kewajiban menaati Rasulullah saw. 

juga sama dengan menaati perintah Allah Swt. sebagaimana perkataannya: 

الله فبًفىرٍضً الله  ؿً وٍ سي رى  نٍ عى  لى بى قػى  مىنٍ فى  وً مً كٍ  حي لىى اء إً هى تً الانٍ لو صلى الله عليه وسلم كى وٍ سي ة رى اعى و طى ابً تى  كً الله في   ضى رى فػى   دٍ قى كى 
 48قىبًل

Artinya:  

Bahwasanya Allah Swt. dalam Al-Qur‟an mewajibkan untuk menaati 
Rasulullah saw. dan mencukupkan dengan hukumnya. Maka barangsiapa 
menerima hukum tersebut dari Rasulullah saw. maka ia juga telah 
menerima hukum dari Allah Swt. 

c. Ijmak
49

 

Imam Syafi‟i telah menetapkan Ijmak sebagai hujjah dan 

menempatkannya pada urutan ketiga setelah Al-Qur‟an dan sunah dengan berdalil 

pada firman Allah swt. Q.S. al-Nisā‟/4: 115. 

بً  رى سى
ى لىوي ٱشۡيدىلٓ كىيػىتهبًعۡ غىيػۡ يلً ٱلۡميؤۡمًنًيْى نػيوىلوًًٌۦ مىا تػىوىلىهٓ كىنيصۡلًوًۦ كىمىن ييشىاقًقً ٱلرهسيوؿى مًنۢ بػىعۡدً مىا تػىبػىيْه

َۖ كىسىااءىتۡ مىصًيناجىهى 
 نهمى

Artinya: 

Dan barangsiapa yang menentang Rasul (Muhammad) setelah jelas 
kebenaran baginya, dan mengikuti jalan yang bukan jalan orang-orang 
mukmin, Kami biarkan dia dalam kesesatan yang telah dilakukannya itu 
dan akan Kami masukkan dia ke dalam neraka jahanam, dan itu seburuk-
buruk tempat kembali.

50
 

 

                                                           
47

Sunah adalah apa yang diriwayatkan dari nabi Muhammad saw. baik itu berupa 

perkataan, perbuatan, atau keputusan terhadap suatu perbuatan. Lihat: „Abdu al-Qādir bin Aḥmad 

bin Musṭafā bin Abdu al-Rahim bin Muḥammad Badrān, Al-Madkhal ilā Mażhab al-Imām Aḥmad 

bin Ḥanbal (Cet. II; Beirut: Muassasah al-Risālah, 1401 H), h. 199. 

48
Al-Syafi‟i, Al-Risālah, h. 22. 

49
Ijmak adalah kesepakatan para mujtahid  pada suatu peristiwa dalam suatu zaman 

setelah wafatnya Muhammad saw. Lihat: Abū Abdullah Badr al-Dīn Muhammad bin Abdullah 

bin Bahādir al-Zaraksyī, Al-Bahr al-Muhīṭ fī Uṣūl al-Fiqh, Juz 6 (Cet. I; t.t.: Dār al-Kutubī, 1414 

H/ 1994 M), h. 379-380.  

50
Kementrian Agama Republik Indonesia, Al-Qur’an dan Terjemahannya, h. 97. 
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d. Kias
51

 

Imam Syafi‟i mengatakan bahwa seorang faqih
52

 ketika tidak mendapati 

hukum sebuah masalah pada metode istinbat sebelumnya maka seorang faqih 

harus berijtihad untuk mengetahui hukum syariatnya. Ijtihad dan kias memiliki 

makna yang sama.
53

 Imam Syafi‟i juga mengatakan “Segala sesuatu yang 

diwahyukan kepada seorang muslim maka di dalamnya terdapat hukum yang 

bersifat wajib atau di dalamnya telah terdapat bukti atas kebenarannya, jika 

hukum tersebut terdapat di dalamnya maka wajib baginya untuk mengikutinya. 

Namun jika hal tersebut tidak terdapat di dalamnya maka wajib baginya mencari 

dalil dengan berijtihad, sedang ijtihad itu sama dengan kias”.
54

 

                                                           
51

Kias adalah menyamakan sesuatu yang tidak mempunyai dalil hukum dengan sesuatu 

yang memiliki dalil hukum karena adanya persamaan illat hukum. Lihat: Ibnu Qudāmah, Rauḍah 

al-Nāẓir wa Junnah al-Manāẓir fi Uṣūl al-Fiqh ‘alā Mażhab al-Imām Aḥmad bin Ḥanbal, Juz 2 

(Cet. II; t.t.: Muassasah al-Rayyān, 1423 H/ 2002 M), h. 141. 

52
Faqih menurut ahli usul fikih adalah orang yang memiliki kebolehan dalam beristinbat 

dan memiliki kemampuan beristinbat atau menggali hukum-hukum dari dalil-dalil yang terperinci. 

Lihat: Wizārah al-Auqāf wa al-Syu‟ūn al-Islamiyyah, Al-Mausū’ah al-Fiqhiyyah al-Kuwaitiyyah, 

Juz 1 (Cet II; Kuwait: Dār al-Salāsil, 1404-1427 H), h. 14. 

53
Al-Syāfi‟ī, Al-Risālah, h. 477. 

54
Al-Syāfi‟ī, Al-Risālah, h. 477. 
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BAB III 

TINJAUAN UMUM TENTANG QAUL QADĪM DAN QAUL JADĪD 

A. Qaul Qadīm 

Rasa haus akan ilmu membawa Imam Syafi‟i melakukan pengembaraan ke 

berbagai daerah. Mengawali perjalanan dari kota Makkah, negeri asal sang Ayah, 

kemudian mengakhiri pengembaraannya di Mesir. Menampakkan kecerdasan 

sejak masa kecilnya dengan menghafal al-Qur‟an dalam usia 2 tahun, menghafal 

al-Muwaṭṭa‟ dalam usia 10 tahun, juga banyak prestasi-prestasi lainnya. 

 1سنيْ عشر  ابن  نى أى كى " أطٌ اسوى " تي ظٍ فً حى كى  ،يٍْ نً سً  عبٍ سى  نابٍ  نى كأى  لفرٍ القي  تي ظٍ فً حى : يػىقيوؿ يعً افً الشى 
Artinya: 

Imam Syafi‟i mengatakan “Aku telah hafal Al-Qur‟an ketika aku berumur 
7 tahun dan aku juga telah hafal kitab al-Muwaṭṭa’ ketika aku berumur 10 
tahun” 

Banyak ulama yang mendefenisikan qaul qadīm dengan versi masing-

masing. Menurut al-Zuḥailī, qaul qadīm adalah perkataan Imam Syafi‟i di Irak 

yang beliau karang dalam bukunya dengan judul al-Hujjah atau yang difatwakan 

oleh beliau.
2
 Sedangkan menurut Aḥmad „Alī qaul qadīm adalah istilah yang 

digunakan ulama Syāfi‟iyyah untuk pendapat-pendapat yang dikemukakan oleh 

Imam Syafi‟i di Bagdad, dan  merupakan hasil belajar beliau dari guru-gurunya di 

Irak dan Hijaz.
3
 Menurut Ibnu al-„Īrāqī qaul qadīm adalah apa yang dikatakan 

Imam Syafi‟i sebelum berpindah ke Mesir baik itu dalam bentuk karangan kitab 

atau fatwa beliau, baik yang telah dihapus atau belum dihapus. Qaul ini juga biasa  

                                                           
1
Jamāl al-Dīn Abū al-Ḥujjāj Yūsuf al-Mizzī, Taḥżīb al-Kamāl fi Asmā’ al-Rijāl, Juz 24 

(Cet. I; Beirut: Muassasah al-Risālah, 1400-1413 H/ 1980-1992 M), h. 366. 

2
Wahbah al-Zuḥailī, Al-Fiqhu al-Islamī wa Adillatuhu, Juz 1 (Cet. II; Damaskus: Dār al-

Fikr, 1405 H/ 1986 M), h. 64. 

3
Muḥammad Ibrāhīm Aḥmad „Alī, al-Mażhab ‘Inda al-Ḥanafiyyah al-Mālikiyyah al-

Syāfi’iyyah al-Ḥanābilah (Cet. I; t.t.: al-Wa‟yu al-Islāmī, 1433 H/ 2012 M), h. 275. 
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disebut dengan mazhab al-Qadīm.
4
 Dalam kitab al-Mazāhib al-Fiqhiyyah al-

Arba’ah juga disebutkan bahwa qaul qadīm adalah perkataan Imam Syafi‟i di 

Bagdad atau sebelum perjalanan beliau ke Mesir.
5
 

Terdapat perdebatan di antara ulama mazhab Syafi‟i mengenai pendapat 

yang dikemukakan Imam Syafi‟i setelah perjalanan beliau di Irak hingga 

memasuki Mesir dan menetap di dalamnya. Ibnu Ḥajar melihat bahwasanya qaul 

qadīm adalah perkataan Imam Syafi‟i sebelum memasuki daerah Mesir, termasuk 

perkataan saat beliau berada di perjalanan sebelum masuk ke dalam Mesir, 

sementara ulama lain melihat bahwasanya qaul qadīm adalah perkataan Imam 

Syafi‟i di Irak baik berupa karangan atau fatwa beliau.
6
 Qaul qadīm diriwayatkan 

oleh sekelompok perawi, di antaranya adalah Imam Ahmad bin Ḥanbal, al-

Za‟farānī, al-Karābīsī, dan Abu Ṡaur.
7
 

Imam Syafi‟i pertama kali membangun mazhabnya pada tahun 195 H di 

Bagdad, sebagaimana keterangan al-Syirbīnī: 

ىـ  ثميه  نػىتػىيًٍْ  قىدً ىـ بًهىا سى ادى سىنىةى خىٍسو كىتًسٍعًيْى كىمًائىةو فىأىقىا بػىغٍدى
8 

Artinya:  

Imam Syafi‟i kemudian tiba di Bagdad pada tahun 195 H dan menetap 
disana selama 2 tahun. 

                                                           
4
Ibnu al-Īraqī, Taḥrīr al-Fatāwā ‘ala al-Tanbīh wa al-Minhāj wa al-Ḥāwī, Juz 1 (Cet. I; 

Arab Saudi: Dār al-Minhāj, 1432 H/ 2011 M), h. 42-43. 

5
Waḥdah al-Baḥṡ al-„Ilmī, Al-Mażāhib al-Fiqhiyah al-Arba’ah (Cet. I; t.t.: Idārah al-Iftāi 

1436 H/ 2015 M), h. 153. 

6
Muḥammad Ibrāhīm Aḥmad „Alī, al-Mażhab ‘Inda al-Ḥanafiyyah al-Mālikiyyah al-

Syāfi’iyyah al-Ḥanābilah, h. 276. 

7
Wahbah al-Zuḥailī, Al-Fiqhu al-Islamī wa Adillatuhu, Juz 1 (Cet. II; Damaskus: Dār al-

Fikr, 1405 H/ 1986 M), h. 64. Lihat juga: Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 9. 

8
Syams al-Dīn Muhammad bin Muhammad al-Khatīb al-Syirbīnī, Mugnī al-Muḥtāj ilā 

Ma’rifah Ma’ānī Alfāẓ al-Minhāj, Juz 1 (Cet. I; t.t.: Dār al-Kutub al-„Ilmiyyah, 1415 H/ 1994 M), 

h. 107. 
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Setelah kedatangan beliau di Bagdad, beliau melakukan banyak diskusi 

dan menyebarkan ilmu hadis dan mazhabnya serta membela sunnah, hingga ia 

diberi julukan sebagai nāṣirus-sunnah, sebagaimana keterangan al-Haitamī: 

صًرى  ادى كىليقًٌبى نى ابًرىىىا كىظىفًرى عىلىيٍهًمٍ  ثميه لبًػىغٍدى ظىرى أىكى  9كىميحىمهدً بٍنً ارىٍسىنً   السُّنهةً لىمها نى
Artinya: 

Setelah di Bagdad Imam Syafi‟i dijuluki sebagai nāṣirus-sunnah setelah 
memenangkan diskusi dengan para pembesar di Bagdad, seperti 
Muḥammad bin al-Ḥasan.  

Imam Syafi‟i menjadi terkenal di Irak, namanya sering disebut-sebut di 

berbagai pelosok hingga para pendukung dan juga orang-orang yang 

menyelisihinya mengakui kelebihan beliau. Kedudukan beliau menjadi besar di 

sisi para khalifah dan pejabat. Imam Syafi‟i pernah diuji dengan berbagai masalah 

yang tak terhitung jumlahnya dan jawaban yang beliau berikan adalah jawaban 

yang tepat dan benar. Hal ini membuat kagum berbagai kalangan, baik itu 

kalangan orang biasa maupun petinggi dan juga ulama dari kalangan ahli hadis, 

fikih dan lain-lain. Banyak di antara mereka yang berpindah dan memilih mazhab 

Imam Syafi‟i serta berpegang teguh dengan metode beliau, seperti Abū Ṡaur.
10

 

Hal ini dikuatkan dengan keterangan al-Syirbīnī: 

نػىتػىيًٍْ  ىـ بًهىا سى ادى سىنىةى خىٍسو كىتًسٍعًيْى كىمًائىةو فىأىقىا ىـ بػىغٍدى ثًيه مًنػٍهيمٍ عىنٍ   كىاجٍتىمىعى عىلىيٍوً ثميه قىدً عيلىمىاؤيىىا، كىرىجىعى كى
بًوً  ا إلىى مىذٍىى اىًبى كىانيوا عىلىيػٍهى  11الٍقىدًيمى  كًتىابىوي  بًهىا كىصىنهفى  مىذى

Artinya: 

Pada tahun 195 H, Imam Syafi‟i datang ke Bagdad dan menetap selama 2 
tahun. Ulama di daerah tersebut datang kepada beliau dan banyak di antara 
mereka yang kemudian meninggalkan mazhab lamanya dan memilih 
mengikuti mazhab Imam Syafi‟i. Imam Syafi‟i juga kemudian mengarang 
kitab al-Qadim-nya. 

                                                           
9
Aḥmad bin Muḥammad bin „Alī bin Ḥajar al-Haitamī, Tuhfah al-Muḥtāj fi Syarḥ al-

Minhāj, Juz 1 (Mesir: t.p., 1357 H/ 1983 M), h. 53. 

10
Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 9. 

11
Syams al-Dīn Muhammad bin Muhammad al-Khatīb al-Syirbīnī, Mugnī al-Muḥtāj ilā 

Ma’rifah Ma’ānī Alfāẓ al-Minhāj, Juz 1, h. 107. 



33 

 

 

 

Imam Syafi‟i merupakan pelopor pertama dalam bidang usul fikih yang 

beliau karang dalam kitab al-Risālah. Kitab ini juga merupakan karya Imam 

Syafi‟i yang beliau karang bersama dengan kitab al-Hujjah setelah sampai di 

Bagdad. Kitab al-Risālah sesuai namanya adalah sebuah surat yang Imam Syafi‟i 

karang atas permintaan Abdu al-Raḥmān bin Mahdī sebagaimana Imam al-

Baihaqī menyebutkan: 

يجمع لف، كى رٍ قي  الٍ انً عى مى  وً يٍ ابان فً تى كً   وي لى  عى ضى ف يى أى  اب  شى  وى ىي كى  يعً افً الشه  لىى إً  مدً هٍ مى  نً بٍ  نً حٍ د الره بٍ عى  بى تى كى 
 ابى تى كً  وي لى  عى ضى وى . فػى ةً نه السُّ كى  لفً رٍ قي الٍ  نى مً  خً وٍ سي اسنٍ كى  خً اسً النه  افي يى بػى ، كى اعً جٍْى الإً  ةي جه حي ، كى يوً فً  ارً بى خٍ الأى  ؿي وٍ بػي قػى 

 12ةً الى سى الرًٌ 
Artinya: 

Abdu al-Raḥmān bin Mahdī pernah meminta Imam Syafi‟i ketika masih 
muda untuk menulis sebuah kitab yang berisi makna Al-Qur‟an, kumpulan 
riwayat ang diterima, dalil terhadap ijmak, dan penjelasan nāsikh dan 
mansūkh dari Al-Qur‟an dan sunah, maka beliau pun menuliskannya (kitab 
al-Risālah). 

B. Qaul Jadīd 

Menurut Wahbah al-Zuḥailī qaul jadīd adalah pendapat yang berlawanan 

dengan qaul qadīm yang memiliki pengertian sebagai perkataan Imam Syafi‟i di 

Mesir baik berupa karangan atau fatwa beliau.
13

 Sedangkan menurut Muḥammad 

Ibrāhīm Aḥmad „Alī qaul jadīd adalah istilah yang disepakati dan digunakan 

ulama Syāfi‟iyyah untuk setiap apa yang disusun dan dikemukakan Imam Syafi‟i 

setelah masuk ke Mesir.
14

 Adapun menurut Ibnu al-Īraq qaul jadīd adalah apa 

yang dikatakan oleh Imam Syafi‟i ketika berada di Mesir baik itu berupa karangan 

                                                           
12

Abū Bakr Aḥmad bin al-Ḥusain al-Baihaqī, Manāqib al-Syāfi’ī lil Baihaqī, Juz 1 (Cet. I; 

Kairo: Maktabah Dār al-Turāṡ, 1390 H/ 1970 M), h. 230. 

13
Wahbah al-Zuḥailī, Al-Fiqhu al-Islamī wa Adillatuhu, Juz 1, h. 64. 

14
Muḥammad Ibrāhīm Aḥmad „Alī, al-Mażhab ‘Inda al-Ḥanafiyyah al-Mālikiyyah al-

Syāfi’iyyah al-Ḥanābilah, h. 277. 
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atau fatwa.
15

 Sedang  qaul jadīd adalah perkataan Imam Syafi‟i setelah menetap di 

Mesir.
16

 

Berdasarkan pengertian di atas, semua hukum fikih yang disampaikan oleh 

Imam Syafi‟i baik berupa fatwa ataupun karangan beliau sejak memasuki Mesir 

disebut dengan istilah qaul jadīd. Para perawi yang meriwayatkan qaul jadīd di 

antaranya adalah al-Buwaitī, al-Muzanī, al-Rabī‟i al-Murādī, Ḥarmalah, Yūnus 

bin Abdu al-A‟lā, Abdullah bin al-Zubair al-Makkī, Muhammad bin Abdullah bin 

al-Hakam dan lain-lain. Tiga orang pertama adalah yang utama sementara yang 

lain hanya meriwayatkan beberapa perkara saja.
17

 

Imam Syafi‟i datang ke Mesir pada tahun 199 H sebagaimana perkataan 

Abū Abdullah Ḥarmalah bin Yahyā bahwasanya “Imam Syafi‟i datang kepada 

kami pada tahun 199 H”, sedangkan al-Rabi‟ī mengatakan bahwa Imam Syafi‟i 

datang pada tahun 200 H. Untuk menyatukan kedua riwayat tersebut maka ulama 

menyatakan bahwa beliau datang pada akhir tahun 199 H.  

Beliau menyusun kitab al-Jadīd seluruhnya di Mesir dan menjadi terkenal 

ke berbagai daerah serta menjadi tujuan orang-orang dari Syam, Irak, Yaman, dan 

daerah lainnya untuk belajar dan mendengar kitab al-Jadīd-nya, begitu pula 

dengan penduduk Mesir dan lainnya banyak belajar kepada beliau.
18

 Beliau 

mengarang mazhab jadīd-nya di Mesir dan mengarang kitab-kitab di antaranya 

kitab al-Umm dalam bidang fikih dan kitab al-Risālah al-jadīdah di bidang usul 

fikih.
19

 Al-Baihaqī menerangkan: 

                                                           
15

Ibnu al-Īraqī, Taḥrīr al-Fatāwā ‘ala al-Tanbīh wa al-Minhāj wa al-Ḥāwī, Juz 1 (Cet. I; 

Arab Saudi: Dār al-Minhāj, 1432 H/ 2011 M), h. 42-43. 

16
Waḥdah al-Baḥṡ al-„Ilmī, Al-Mażāhib al-Fiqhiyah al-Arba’ah (Cet. I; t.t.: Idārah al-Iftāi 

1436 H/ 2015 M), h. 153. 

17
Syams al-Dīn Muhammad bin Muhammad al-Khatīb al-Syirbīnī, Mugnī al-Muḥtāj ilā 

Ma’rifah Ma’ānī Alfāẓ al-Minhāj, Juz 1, h. 108. 

18
Al-Nawawī, Tahżīb al-Asmā wa al-Lugāt, Juz 1, h. 48. 

19
Waḥdah al-Baḥṡ al-„Ilmī, Al-Mażāhib al-Fiqhiyah al-Arba’ah, h. 132. 
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ن  محمد بٍ نً ثى ده : حى اؿى د قى احً د الوى بٍ ن عى بٍ  يًٍ بػى الزُّ  نٍ الله: عى  وي حًى ي، رى مً اصً ن العى سى  ارى بً أى  ابً تى  كً في  تي أٍ رى قػى 
بً نى ثػى ده : حى اؿى د قى يٍ عً سى  ىـ قى اف: أى مى يٍ لى ن سي ع بٍ يٍ بً الره  اؿى : قى اؿى قى  -د يٍ عً  سى باى  أى نً عٍ يػى  - ا الفًرٍياى ا نى اىي ي ىى عً افً الشه  ا
أشياء  ، كى «ننى السُّ »اب تى كً ة. كى قى رى ي كى فى لٍ أى «  ٌـاب الأي تى كً »ة. كخىرهجى قى رى ة كى ائى سمً خىٍ فان كى لٍ أملى أى ، فى يٍْ نً بع سً رٍ أى 

 20يٍْ نً ع سً بى رٍ  أى ا في لٌهى ة، كي رى يػٍ ثً كى 
Artinya:  

Aku membaca kitab Abū al-Ḥasan al-„Āsimī: dari Zubair bin Abdu al-
Wāḥid, ia mengatakan: bercerita kepadaku Muḥammad bin Sa‟īd, ia 
mengatakan: bercerita kepadaku al-Firyābī atau Abū Sa‟īd, ia mengatakan: 
al-Rabī‟ bin Sulaimān mengatakan: “Imam Syafi‟i tinggal di sini (Mesir) 
selama 4 tahun, kemudian mendiktekan 1500 lembar kertas, mngeluarkan 
kitab al-Umm 2000 lembar kertas, kitab al-Sunan, dan kitab-kitab lainnya, 
yang seluruhnya ditulis dalam masa 4 tahun.” 

Imam Syafi‟i menulis kitab al-Risālah sebanyak dua kali, di mana yang 

pertama ditulis di Bagdad (kitab al-Risālah al-Qadīmah) sedang kitab al-Risālah 

yang kedua (kitab al-Risālah al-Jadīdah) ditulis di Mesir. Al-Baihaqī 

menyebutkan: 

اب تى كً »ف يٍ نً صٍ تى  ادى عى أى  -ة يٌ رً صٍ ب اسً تي كي الٍ  فى نه صى كى « رصٍ مً » لىى إً  جى رى خى  يٍْى الله، حً  وي حًى ي، رى عً افً الشه  فه إً 
 21ملٍ ل العً ىٍ و أى نٍ  عى نى غٍ  يستػى لاى ا و مى قٍ ؿ الفً وٍ صي أي  افً يى بػى  نٍ ا مً مى هي نػٍ مً  دو احً كى  لًٌ  كي في كى «. ةالى سى الرًٌ  

Artinya: 

Ketika Imam Syafi‟i pergi ke Mesir dan mengarang kitab-kitab Mesirnya, 
beliau menulis ulang kitab al-Risālah. Kedua kitab tersebut berisi 
penjelasan tentang ilmu usul fikih yang tidak bisa diabaikan oleh ulama. 

Imam al-Muzanī juga mengatakan: 

 نً اسزى  اؿى قى ة. كى دى يٍ دً ة جى دى ائً ا فى هى نػٍ مً  تي دٍ فى تػى اسٍ  كى لاه ة إً رٌ مى  نٍ ا مً ة، مى رٌ ة مى ائى سمً ة خىٍ الى سى الرًٌ  تي أٍ رى : قػى نً اسزى  اؿى قى 
 ئنا لمىٍ يػٍ ا شى هى نػٍ مً  تي دٍ فى تػى  اسٍ لاه ة إً رٌ ا مى هى يػٍ فً  تي رٍ ظى ن نى م أى لى عٍ ا أى ة، مى نى  سى يٍْ سً خىٍ   نٍ مً  ة الى سى الرًٌ   ر فً ظي نٍ  أى نى ضنا: أى يٍ أى 
وي تي فػٍ رى ن عى كي أى 

22 
 

                                                           
20

Abū Bakar Ahmad bin al-Ḥusain al-Baihaqī, Manāqib al-Syāfi’ī lil Baihaqī, Juz 2 (Cet. 

I; Kairo: Maktabah Dār al-Turāṡ, 1390 H/ 1970 M), h. 291. 

21
Abū Bakar Ahmad bin al-Ḥusain al-Baihaqī, Manāqib al-Syāfi’ī lil Baihaqī, Juz 1 (Cet. 

I; Kairo: Maktabah Dār al-Turāṡ, 1390 H/ 1970 M), h. 234. 

22
Al-Nawawī, Tahżīb al-Asmā wa al-Lugāt, Juz 1 (Beirut: Dār al-Kutub al-„Ilmiyyah, 

t.th.), h. 47. 
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Artinya: 

Al-Muzanī mengatakan “aku telah membaca al-Risālah 500 kali dan 

tidaklah setiap kali aku membacanya kecuali aku mengambil manfaat 

darinya”. Beliau juga mengatakan “aku melihat al-Risālah selama 50 

tahun, setiap kali aku melihatnya, aku selalu mengambil manfaat sesuatu 

yang tidak kuketahui sebelummnya” 
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BAB IV 

IMPLIKASI QAUL QADĪM DAN QAUL JADĪD 

SEBAGAI METODE ISTINBAT HUKUM MAZHAB SYAFI’I 

A. Analisis Qaul Qadīm dan Qaul Jadīd Sebagai Metode Istinbat Hukum 

Mazhab Syafi’i 

Perubahan hukum Islam dalam masalah fikih tidak dipungkiri akan terjadi 

seiring dengan kemajuan zaman dan teknologi. Hal ini sejalan dengan perkataan 

Ibnu Qayyim: 

فػي  تػىغٍيًيي   1تػىغىيًُّ الٍأىزٍمًنىةً كىالٍأىمٍكًنىةً كىالٍأىحٍوىاؿً كىالنًٌيهاتً كىالٍعىوىائدًً  هىا بًحىسىبً الٍفىتػٍوىل، كىاخٍتًلاى
Artinya:  

Berubah dan berbedanya suatu hukum itu sesuai dengan perubahan zaman, 
tempat, keadaan, niat dan kebutuhan.  

Perjalanan hidup Imam Syafi‟i mengalami dinamika perubahan dalam 

pemikirannya, beliau pernah merubah sebagian besar pendapat fikihnya (qaul 

qadīm) dengan pendapat fikih yang baru (qaul jadīd). Perubahan tersebut 

dikarenakan berbagai faktor yang melatarbelakanginya. Berikut adalah beberapa 

sebab Imam Syafi‟i merubah pendapatnya:
2
 

1. Kematangan ilmu dan pemikiran sebagai hasil dari perjalanan ke 

berbagai benteng-benteng ilmu dan ulama, seperti Makkah, Madinah, 

Irak dan Mesir. 

2. Perbedaan keadaan antara Mesir dengan daerah lainnya. 

 3ةقى ابً  من لرائو السى يٍ ثً كى  الٍ يٍ يً غٍ ى تػى لى اـ عى مى ت الإً لى  حىى تًي الٌ  يى اؽ ىً رى العً ر كى صٍ مً  يٍْى ة بػى ئى يػٍ ؼ البػى لاى تً اخٍ  فٌ أى 

                                                           
1
Ibnu Qayyim al-Jauziyyah, I’lām al-Muwaqqi’īn ‘an Rab al-‘Ālamīn, Juz 3 (Cet. I; 

Beirut: Dār al-Kutub al-„Ilmiyyah, 1411 H/ 1991 M), h. 11. 

2
Muḥammad al-Mas‟ūdī, Al-Mu’tamad min Qadīm Qaul al-Syāfi’ī ‘alā al-Jadīd (Cet. I; 

Riyadh: Dār „Ālim al-Kutub, 1417 H/ 1996 M), h. 89. 

3
Al-Muzanī, Al-Mukhtaṣar min Ilmi al-Syāfi’ī wa min Ma’nā Qaulihi (Cet. I; Riyadh: Dār 

Madārij, 1440 H/ 2019 M), h. 199. 
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Artinya:  

Bahwasanya berbedanya keadaan antara Mesir dan Irak adalah penyebab 
Imam Syafi‟i banyak merubah pendapat sebelumnya. 

3. Ulasannya terhadap tulisan dan karangannya mendatangkan bukti 

yang menyebabkan beliau menarik pendapat lamanya setelah 

meneliti. 

Imam Syafi‟i melihat sesuatu yang belum pernah beliau temukan 

sebelumnya dan melihat adanya kebiasaan peradaban serta jejak para tābi’īn, 

beliau lalu mempelajari kembali seluruh pendapat sebelumnya berdasarkan 

pengalaman dan usianya juga daerah yang pernah beliau lewati kemudian 

memperbaharui tulisan beliau dalam bidang usul fikih serta menambah dan 

menghapus sebagian lalu meninggalkan tulisan yang lama.
4
 

4. Bertambahnya usia dan pengalaman 

Para ulama menyatakan bahwasanya Imam Syafi‟i telah menghapus 

pendapat lamanya (qaul qadīm) dan menggantinya dengan pendapat baru (qaul 

qadīm). Banyak riwayat yang menjelaskan bahwa Imam Syafi‟i telah mengangkat 

pendapatnya qaul qadīm dan tidak boleh untuk digunakan dalam keadaan apapun 

karena qaul qadīm bukanlah bagian dari mazhab Syafi‟i. Diriwayatkan dari Imam 

Syafi‟i dan perkataan al-Māwardī: 

يـ  مىا لُّ  لاى  كىقىاؿى الٍإً  5الٍقىدًيًم مًنٍ الٍمىذٍىىبً  عىدُّ  يىً
Artinya: 

Imam Syafi‟i mengatakan “Aku tidak menghalalkan bagi siapa pun yang 
mengatakan bahwa qaul qadīm (pendapat lama) adalah bagian dari 
mazhabku” 

اؽً  كًتىابً  أىثػٍنىاءً  في  الٍمىاكىرٍدًمُّ  كىقىاؿى  يعى   الشهافًعًيُّ   غىيػهرى  : الصهدى  6اذىٍدًيدً  في  الٍقىدًيىةً  كيتيبًوً  جْىً
                                                           

4
Muḥammad al-Mas‟ūdī, Al-Mu’tamad min Qadīm Qaul al-Syāfi’ī ‘alā al-Jadīd, h. 89. 

5
Aḥmad bin Muḥammad bin „Alī bin Ḥajr al-Haitamī, Tuḥfah al-Muḥtāj fi Syarḥ al-

Minhāj, Juz 1 (Mesir: al-Maktabah al-Tijāriyyah al-Kubrā, 1357 H/ 1983 M), h. 54. 



39 

 

 

 

Artinya:  

Imam Māwardī mengatakan dalam kitab al-Ṣadāq bahwa Imam Syafi‟i 
telah mengganti semua buku qaul qadīm-nya (pendapat lama) dengan qaul 
jadīd (pendapat baru). 

Namun ulama mazhab Syafi‟i telah menetapkan bahwa perkataan tersebut 

bersifat umum dan menganggapnya sebagai ungkapan bahwa sebagian besar dari 

mazhab Syafi‟i berasal dari qaul jadīd, sebagaimana perkataan al-Nawawī: 

لًكى كىإًنَّهىا أىطٍلىقيوا  وٍفً غىالبًًوً كىذى  7أىفه الٍقىدًيمى مىرٍجيوعه عىنٍوي كىلاى عىمىلى عىلىيٍوً لًكى
Artinya: 

Mereka mengatakan bahwa qaul qadīm (pendapat lama) telah ditarik dan 
tidak boleh beramal dengannya karena sebagian besar seperti itu. 

Hal ini menunjukkan bahwasanya qaul qadīm tidak serta merta dihapus, 

namun ada beberapa keadaan tertentu di mana qaul qadīm boleh untuk digunakan. 

Ada dua keadaan qaul qadīm boleh digunakan yang disebutkan oleh Muḥammad 

Ibrāhīm Aḥmad „Alī, di antaranya:  

a. Jika pendapat tersebut (qaul qadīm) didukung oleh hadis sahih dan tidak ada 

qaul jadid yang menentangnya.
8
 

: قىاؿى  ، يػىقيوؿي رٍمىلىةى بٍنى يىٍيَى عٍتي حى : دىً ثػىنىا عىبٍدي الرهحٍىنً، ثنا أىبً، قىاؿى ، أىخٍبػىرىنى أىبيو ارىٍسىنً، حىده  الشهافًعًيُّ
 : ، كىكىافى عىنً النهبًًٌ صىلهى الِلَهي عىلىيٍوً كىسىلهمى »قىاؿى قػىوٍلي مِها يىصًحُّ، فىحىدًيثي النهبًًٌ  خًلاؼي  كيلُّ مىا قػيلٍتي

، كىلا تػيقىلًٌديكنً   9«صىلهى الِلَهي عىلىيٍوً كىسىلهمى أىكٍلىى
Artinya:  

Abū al-Ḥasan mengabarkan kepada kami, Abdu al-Raḥmān menceritakan 
kepada kami, Ayahku mengatakan bahwasanya Ḥarmalah bin Yaḥyā 
mengatakan bahwa Imam Syafi‟i mengatakan “Segala yang kukatakan 

                                                                                                                                                               
6
Syamsu al-Dīn Muḥammad bin Muḥammad al-Khatīb al-Syarbīnī, Mugnī al-Muḥtāj ilā 

Ma’rifah Ma’ānī Alfāz al-Minhāj, Juz 1 (Cet. I: t.t.: Dār al-Kutub al-„Ilmiyah, 1415 H/ 1994 M), h. 

109. 

7
Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1 (Kairo: Dār al-Fikr, 1344-1347 H), h. 

68. 

8
Muḥammad Ibrāhīm Aḥmad „Alī, al-Mażhab ‘Inda al-Ḥanafiyyah al-Mālikiyyah al-

Syāfi’iyyah al-Ḥanābilah (Cet. I; t.t.: al-Wa‟yu al-Islāmī, 1433 H/ 2012 M), h. 275. 

9
Al-Rāzī bin Abī Ḥātim, Ādāb al-Syāfi’ī wa Manāqibih (Cet. I; Beirut: Dār al-Kutub al-

„Ilmiyyah 1423 H/ 2003 M), h. 51. 
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namun bertentangan dengan riwayat dari Nabi saw. maka hadis Nabi saw. 
lebih utama dan jangan mengikutiku“ 

b. Jika qaul qadīm tidak bertentangan dengan qaul jadīd atau qaul jadīd tidak 

menyalahi pendapat dalam qaul qadīm.
10

 

Hal ini juga dikuatkan dengan perkataan Imam al-Nawawī: 

بنا  للًشهافًعًيًٌ أك مرجوعا عىنٍوي أىكٍ لاى فػىتػٍوىل عىلىيٍوً الٍميرىادي بوًً قىدًيمه نىصه في كىاعٍلىمٍ أىفه قػىوٍشىيمٍ الٍقىدًيمي لىيٍسى مىذٍىى
فًوً أىمها قىدًيمه لمىٍ يَيىالًفٍوي في اذىٍدًيدً أىكٍ لمىٍ يػىتػىعىرهضٍ لتًًلٍكى الٍمىسٍأىلىةً في اذىٍ  دًيدً فػىهيوى مىذٍىىبي اذىٍدًيدً عىلىى خًلاى

كىاعٍتًقىاديهي كىيػيعٍمىلي بًوً كىيػيفٍتَى عىلىيٍوً فىإًنهوي قىالىوي كىلمىٍ يػىرٍجًعٍ عىنٍوي الشهافًعًيًٌ 
11 

Artinya: 

Pendapat ulama yang menyatakan bahwasanya “Qaul qadīm bukanlah 
mazhab Syafi‟i atau bukan rujukan atau fatwa dalam mazhab Syafi‟i” 
adalah qaul qadīm yang bertolak belakang dengan qaul jadīd. Sedangkan 
qaul qadīm yang tidak beliau tentang dalam qaul jadīd atau qaul qadīm 
tidak menyelisihi masalah tersebut dalam qaul jadīd, maka qaul qadīm 
tersebut masuk dalam pendapat Syafi‟i dan boleh beramal atau berfatwa 
dengannya. 

Berdasarkan penjelasan tersebut dapat disimpulkan beberapa keadaan qaul 

qadīm:
12

 

1) Pendapat baru (qaul jadīd) telah menyatakan pernyataan yang berselisih 

dengan pendapat lama (qaul qadīm). Ulama mazhab Syafi‟i berselisih 

mengenai perkara ini. Kebanyakan menyatakan bahwa pendapat lama 

(qaul qadīm) telah diangkat dan tidak boleh berfatwa dengannya. Sebagian 

ulama menyatakan bahwa pendapat lama (qaul qadīm) tidaklah terhapus 

namun ia menjadi pendapat lain, artinya pendapat baru (qaul jadīd) dan 

pendapat lama (qaul qadīm) adalah dua pendapat. Namun pendapat ini 

ditentang dengan alasan sulit menggabungkan keduanya. 

                                                           
10

Muḥammad Ibrāhīm Aḥmad „Alī, Al-Mażhab ‘Inda al-Ḥanafiyyah al-Mālikiyyah al-

Syāfi’iyyah al-Ḥanābilah, h. 275. 

11
Al-Nawawī, Al-Majmu’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 68. 

12
Muhammad Samī‟ī Sayyid Abdu al-Rahmān al-Rustāqī, Al-Qadīm wa al-Jadīd min 

Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī (Cet. I; Beirut: Dār Ibnu Hazm, 1426 H/ 2005 M), h. 110-111. 
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2) Imam Syafi‟i tidak menyatakan perselisihan dan pertentangan terhadap 

pendapat lama (qaul qadim) dalam pendapat baru (qaul jadīd) dan 

mendiaminya, maka boleh berfatwa dan mengamalkannya karena ia 

termasuk dalam mazhab Syafi‟i.  

3) Pendapat lama (qaul qadim) yang didukung oleh hadis ṣahīh dan tidak 

ditentang oleh pendapat baru (qaul jadīd), maka pendapat ini juga 

dikatakan sebagai mazhab Syafi‟i, boleh beramal dan berfatwa dengannya. 

Imam Syafi‟i terkadang menyebutkan qaul qadīm dan qaul jadīd dalam 

satu waktu dan mengunggulkan salah satu dari keduanya, terkadang juga beliau 

tidak mengunggulkan salah satunya. Jika dalam suatu keadaan terdapat dua 

pendapat (qaulain) milik Syafi‟i yaitu qaul qadīm dan qaul jadīd maka yang 

dibenarkan beramal dengannya adalah qaul jadīd karena qaul qadīm adalah 

pendapat yang telah ditarik kembali oleh Imam Syafi‟i. Namun ulama mazhab 

Syaf‟'i terkadang berbeda pendapat tentang banyak hal dalam masalah tersebut. 

Sebagian mengecualikan sekitar 20 masalah atau lebih dan mengatakan bahwa 

dalam masalah tersebut, pendapat yang digunakan adalah qaul qadīm.
13

 

Sedangkan menurut Wahbah al-Zuḥaili dalam 17 masalah.
14

 Hal ini sejalan 

dengan perkataan Imam al-Nawawī. 

فً  دًيده فىالٍعىمىلي غىالبًنا بًاذىٍدًيدً إلاه في مىسىائًلى مىعٍديكدىةو  كىإًذىا اجٍتىمىعى قػىوٍلاى  15قىدًيمه كىجى
Artinya:  

Jika dua pendapat berkumpul yaitu qaul qadīm dan qaul jadīd, maka 
pendapat yang diamalkan adalah qaul jadīd kecuali dalam beberapa 
masalah saja. 

                                                           
13

Al-Nawawī, Al-Majmu’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 66. 

14
Wahbah al-Zuḥailī, Al-Fiqh al-Islāmī wa Adillatuhu, Juz 1 (Cet. II; Damaskus: Dār al-

Fikr, 1405 H/ 1985 M), h. 80. 

15
Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 2, h. 266. 
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Namun pembatasan pada permasalahan yang diberikan fatwa berdasarkan 

qaul qadīm dalam hal ini juga dianggap lemah.
16

 Sebagaimana disebutkan 

sebelumnya bahwa Imam Syafi‟i telah menarik pendapat lamanya (qaul qadīm) 

dengan pendapat yang baru (qaul jadīd). Sebagian ulama mazhab Syafi‟i 

mengatakan “jika seorang mujtahid memutuskan untuk menentang pendapatnya 

sendiri, maka itu bukan berarti ia menarik kembali pendapatnya yang pertama. 

Akan tetapi ia mempunyai dua pendapat”. Namun sebagian besar ulama 

mengatakan “ini adalah sebuah kesalahan, sebab keduanya seperti dua nas syariat 

yang saling bertentangan dan sulit digabungkan antara keduanya. Pendapat yang 

kedua diamalkan sedangkan pendapat yang pertama ditinggalkan”.
17

 Imam al-

Ḥaramain menyebutkan dalam kitabnya al-Nihāyah: 

ى لى ؿ عى وٍ ـ القى زٍ جى  وي نه ؛ لًأى تٍ انى كى   ثي يٍ ي، حى عً افً الشى  بً ىى ذٍ مى  نٍ مً  تٍ يسى لى  ةً يى دً القى  اؿى وى قػٍ الأى  فه م أى دً قً تى عٍ مي 
 18عً اجً لره بان لً ىى ذٍ مى  وفي كي  يى لاى  وي نٍ ع عى وٍ جي ، كاسرٍ يدً دً  اذى ا في هى تً فى الً ميى 

Artinya: 

Aku berkeyakinan bahwa qaul qadīm bukanlah bagian dari mazhab Syafi‟i 
bagaimanapun keadaannya, karena beliau telah menegaskan untuk 
menentangnya dalam qaul jadīd dan pendapat yang telah ditarik bukanlah 
bagian dari pendapat orang yang menariknya kembali” 

Apabila keadaan qaul qadīm diketahui dan didapati para ulama berfatwa 

dengan qaul qadīm dalam suatu masalah maka dapat dikatakan bahwa ijtihad 

mereka membawa untuk berfatwa kepada qaul qadīm dengan melihat dalil-dalil 

karena mereka juga adalah para mujtahid. Namun hal tersebut tidak 

menjadikannya sebagai bagian dari mazhab Syafi‟i dan tidak ada seorangpun 

                                                           
16

Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 67. 

17
Al-Nawawī, Al-Majmu’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 67. 

18
Al-Ḥaramain, Nihāyah al-Maṭlab fi Dirāyah al-Mazhab, Juz 1 (t.t.: Dār al-Minhāj, 1428 

H/ 2007 M), h. 29. Lihat juga: Al-Muzanī, Al-Mukhtaṣar min Ilmi al-Syāfi’ī wa min Ma’nā 

Qaulihi (Cet. I; Riyadh: Dār Madārij, 1440 H/ 2019 M), h. 204. 
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dintara para pendahulu yang mengatakan bahwa itu adalah mazhab Syafi‟i atau 

Imam Syafi‟i mengecualikannya.
19

 

Kesimpulan yang dapat diambil dari pernyataan tersebut bahwasanya 

hanya orang-orang yang memiliki kecakapan dalam berijtihad yang boleh 

memberikan fatwa berdasarkan hasil ijtihadnya terhadap qaul qadīm dan qaul 

jadīd, sedangkan mereka yang tidak mempunyai kecakapan dalam berijtihad harus 

mengamalkan dan berfatwa dengan qaul jadīd. Hal ini juga dikuatkan oleh 

perkataan al-Nawāwī: 

فػٍتىاءي بًاذىٍدًيدً مًنٍ غىيًٍ اسٍتًثػٍنىاءو كىمىنٍ ىي أىفه مى  ي عىلىيٍوً الٍعىمىلي كىالٍإً وى أىىٍله نٍ لىيٍسى أىىٍلان للًتهخٍريًجً يػىتػىعىيْه
يىا مي  ا للًتهخٍريًجً كىالًاجٍتًهىادً في الٍمىذٍىىبً يػىلٍزىميوي اتبًٌىاعي مىا اقػٍتىضىاهي الدهليًلي في الٍعىمىلً كىالٍفيتػٍ وىاهي أىفه ىىذى بػىيًٌننا في فػىتػٍ

ا رىأيٍيوي كىأىفه مىذٍىىبى الشهافًعًيًٌ كىذى
20 

Artinya:  

Bahwasanya orang yang tidak memiliki kecakapan untuk menguatkan 
suatu pendapat, maka dapat dipastikan bahwa ia harus beramal dan 
berfatwa berdasarkan pendapat yang baru (qaul jadīd) tanpa pengecualian. 
Sedangkan orang yang mempunyai kecakapan untuk menguatkan suatu 
pendapat dan mampu berijtihad, maka ia harus mengikuti dalil dalam 
beramal dan berfatwa dengan menerangkan dalam fatwanya bahwa ini 
adalah pendapatnya sendiri sedang dalam mazhab Syafi‟i seperti ini. 

B. Implikasi Qaul Qadīm dan Qaul Jadīd Sebagai Metode Istinbat Hukum 

Mazhab Syafi’i 

Keadaan di mana pendapat yang ada adalah pendapat lama (qaul qadīm), 

atau pendapat lama dan baru, maka tidak ada hal yang sulit dipahami dan tidak 

ada masalah di dalamnya, karena pendapat yang digunakan adalah pendapat baru 

(qaul jadīd), atau pendapat lama (qaul qadīm) dengan ketentuan  sebagaimana 

dijelaskan sebelumnya. Adapun “Qaul qadīm yang tidak ditentang oleh Imam 

Syafi‟i dalam qaul jadīd atau qaul qadīm yang tidak menentang masalah tersebut 

dalam qaul jadīd, masih termasuk dalam mazhab Syafi‟i dan keyakinannya. Ia 

                                                           
19

Al-Nawawī, Al-Majmu’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 67. 

20
Al-Nawawī, Al-Majmu’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 68. 
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bisa diamalkan dan digunakan untuk memberikan fatwa, karena beliau 

mengatakannya dan tidak menariknya kembali”. Jenis ini ternyata menimbulkan 

banyak persoalan di antara ulama mazhab Syafi‟i.
21

 

Seorang mufti dan orang yang mengamalkan mazhab Syafi‟i dalam 

persoalan dua pendapat (qaulain)
22

 atau dua pandangan (wajhain)
23

 tidak boleh 

mengamalkan apa yang dikehendaki dari keduanya tanpa pikir, akan tetapi ia 

harus melewati kaidah-kaidah. Ulama mazhab Syafi‟i meletakkan dua kaidah 

untuk menghilangkan permasalahan ini, juga untuk mengetahui pendapat yang 

kuat di antara dua pendapat, yaitu:
24

 

1. Menerapkan pendapat yang paling akhir dan hal itu dilihat dari tanggal 

pendapat tersebut jika diketahui, karena itu harus diperhatikan mana di 

antara keduanya yang muncul belakangan dan muncul pertama, lalu 

pendapat yang terakhir itulah yang diterapkan. 

2. Menerapkan pendapat yang diunggulkan oleh Imam Syafi‟i sendiri. 

Dua kaidah ini dikuatkan oleh perkataan al-Nawawī: 

تىسًبً إلىى مىذٍىىبً الشهافًعًيًٌ رىحًىوي الِلَهي في مىسٍأىلىةً الٍقىوٍلىيًٍْ  أىكٍ الٍوىجٍهىيًٍْ أىفٍ لىيٍسى للًٍميفٍتًي كىلاى للًٍعىامًلً الٍمينػٍ
وي يػىعٍمىلى بمىا شىاءى مًنػٍهي  ا بغًىيًٍ نىظىرو بىلٍ عىلىيٍوً في الٍقىوٍلىيًٍْ الٍعىمىلي بًِخًرهًًِىا إفٍ عىلًمىوي كىإًلاه فىبًاىلهذًم رىجهحى مى

 25الشهافًعًيُّ 
                                                           

21
Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 68. 

22
Kata qaul (satu pendapat) atau aqwal (beberapa pendapat) merupakan istilah yang 

digunakan oleh ulama mazhab Syafi‟i untuk pendapat yang diucapkan oleh Imam Syafi‟i saja, baik 

ia berupa pendapat lama ataupun pendapat baru. Jadi, penyebutan kata qaul dan aqwal 

dimaksudkan untuk pendapat Imam Syafi‟i. Lihat: Muhammad Samī‟ī Sayyid Abdu al-Rahmān 

al-Rustāqī, Al-Qadīm wa al-Jadīd min Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī, 108. 

23
Wajhain istilah yang digunakan oleh fukaha mazhab Syafi‟i sebagai pandangan yang 

disimpulkan oleh para sahabat Imam Syafi‟i berdasarkan prinsip-prinsip umum mazhab dengan 

menerapkan kaidah-kaidah dan ilmu usul yang telah dikemukakan oleh Imam Syafi‟i. Lihat: 

Muhammad Samī‟ī Sayyid Abdu al-Rahmān al-Rustāqī, Al-Qadīm wa al-Jadīd min Aqwāl al-

Imām al-Syāfi’ī, 116. 

24
Muhammad Samī‟ī Sayyid Abdu al-Rahmān al-Rustāqī, Al-Qadīm wa al-Jadīd min 

Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī, 119. 

25
Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 68. 
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Artinya:  

Seorang mufti dan orang yang mengamalkan mazhab Syafi‟i dalam 
masalah yang terdapat dua pendapat dan dua pandangan, tidak boleh 
mengamalkan apa yang ia inginkan dari keduanya tanpa memikirkannya 
terlebih dahulu. Namun ia harus mengamalkan pendapat paling akhir dari 
keduanya jika ia mengetahui. Jika tidak, maka ia harus mengamalkan apa 
yang dikuatkan oleh Imam Syafi‟i 

Namun kedua kaidah tersebut hanya berlaku ketika Imam Syafi‟i 

mengemukakan dua pendapat pada dua waktu yang berbeda dan juga ketika dua 

pandangan (wajhain) tersebut dikemukakan oleh satu orang ulama yang sama. 

Sebagaimana perkataan al-Nawawī: 

خُّرً إلاه إذىا كىقػىعىا مًنٍ مها الٍوىجٍهىافً فػىيػيعٍرىؼي الرهاجًحي مًنػٍهيمىا بمىا سىبىقى إلاه أىنهوي لاى اعٍتًبىارى فًيهًمىا بًالتػهقىدًُّـ كىالتهأى كىأى 
 الٍعىمىلي  عىلىيٍوً  الهذًم الصهحًيحي  ىيوى  فىالٍمىنٍصيوصي  ميىرهجنا كىالٍآخىري  مىنٍصيوصنا أىحىديهِيىا كىافى  كىإًذىا شىخٍصو كىاحًدو 

ا بىلٍ  أىحىدىهِيىا الشهافًعًيُّ  رىجهحى  إذىا كىمىا غىالبًنا  الٍفىرٍؽي  فًيهىا يػىتػىعىذهري  مىسٍأىلىةو  مًنٍ  الٍميخىرهجي  كىافى  إذىا إلاه  أىكٍلىى  ىىذى
 26الٍفىرٍؽي  يػىتػىعىذهرى  أىفٍ  كىقىله  احٍتًمىاؿه  كىفًيوً  الٍمىنٍصيوصي  عىلىيٍوً  يػىتػىرىجهحي  لاى  فىقًيلى 

Artinya:  

Mengenai masalah yang mana didalamnya ada dua pandangan (wajhain), 
maka pandangan yang kuat dari keduanya dapat diketahui dengan metode 
yang telah dijelaskan tadi. Hanya saja pada persoalan dua pandangan 
masalah lebih dahulu dan lebih akhir tidak dianggap, kecuali apabila 
keduanya berasal dari satu orang. Jika salah satu dari keduanya ditentukan 
dengan nas

27
, sedangkan yang lain dikeluarkan dari nas, maka yang 

ditentukan dengan nas itulah yang sahih dan biasanya diamalkan seperti 
halnya ketika Imam Syafi‟i menguatkan salah satu dari keduanya. Bahkan, 
ini lebih utama, kecuali apabila persoalan yang dikeluarkan dari nas sulit 
dibedakan, maka ada yang mengatakan bahwa yang ditentukan dengan nas 
tidak bisa dianggap lebih kuat darinya. 

Adapun jika Imam Syafi‟i mengemukakan dua pendapat dalam satu waktu 

tetapi ia tidak mengunggulkan salah satunya, melainkan ia menerangkan 

keduanya saja, atau tidak diketahui apakah ia mengemukakan kedua pendapat 

tersebut dalam satu waktu, atau tidak mengunggulkan salah satunya, atau tidak 

                                                           
26

Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 68. 

27
Fukaha mazhab Syafi‟i menggunakan kata nas sebagai istilah untuk pendapat yang 

diungkapkan oleh Imam Syafi‟i dalam salah satu kitabnya. Lihat: Muhammad Samī‟ī Sayyid 

Abdu al-Rahmān al-Rustāqī, Al-Qadīm wa al-Jadīd min Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī, 123. 
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diketahui apakah ia mengemukakan keduanya dalam dua waktu atau satu waktu, 

maka dalam kasus ini tidak boleh menerapkan salah satu dari dua pendapat 

kecuali dengan beberapa tahapan, di antaranya:
 28

 

a. Melakukan kajian mengenai pendapat yang paling kuat di antara dua pendapat 

manakala yang orang yang bersangkutan memiliki kecakapan untuk 

melakukan tarjīh dan takhrīj. 

b. Jika ia adalah orang yang tidak memiliki kecakapan dalam melakukan tarjih 

dan takhrij, maka ia harus berpegang pada ulama yang memiliki kecakapan 

dalam hal tersebut. 

Al-Nawawī mengatakan “Sedangkan jika orang yang tidak layak 

menguatkan suatu pendapat mendapati adanya perbedaan di antara para sahabat 

Syafi‟i tentang yang paling kuat dari dua pendapat (qaulain) atau dua pandangan 

(wajhain), maka ia bisa berpedoman pada pendapat yang dibenarkan oleh jumlah 

yang paling banyak, paling alim, dan paling wara‟. Apabila orang yang paling 

alim bertentangan dengan orang yang paling wara‟, maka yang didahulukan 

adalah orang yang paling alim. Jika tidak ada penguatan dari seseorang, maka ia 

bisa mempertimbangkan sifat-sifat orang yang meriwayatkan kedua pendapat 

(qaulain) tersebut atau orang yang mengatakan dua pandangan (wajhain) 

tersebut.”
29

 

c. Jika kedua cara sebelumnya tidak juga bisa dikerjakan, maka ia 

menangguhkan hingga tercapai tarjīh. 

Tahapan-tahapan sebelumnya juga diungkapkan oleh Imam al-Nawawī 

“Jika ia adalah orang yang layak untuk mengeluarkan dan menguatkan pendapat, 

maka ia bisa secara mandiri mencarinya dari literatur-literatur Imam Syafi‟i, 

                                                           
28

Muhammad Samī‟ī Sayyid Abdu al-Rahmān al-Rustāqī, Al-Qadīm wa al-Jadīd min 

Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī, 119. 

29
Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 68. 
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tempat pengambilannya dan kaidah-kaidahnya. Jika ia adalah orang yang tidak 

patut, maka ia harus menukilnya dari para sahabat
30

 kami yang mempunyai ciri 

seperti ini, karena kitab-kitab mereka menjelaskan hal itu. Jika ia tidak bisa 

mendapatkan yang paling kuat dengan satu cara, maka ia bisa membiarkannya 

dulu hingga tampak yang paling kuat.”
31

 

Pada persoalan dua pendapat yang disebutkan oleh Imam Syafi‟i dalam 

satu waktu dan tidak menguatkan salah satunya, al-Nawawī mengatakan 

bahwasanya persoalan tersebut hanya ditemukan dalam beberapa masalah saja. 

Sebagaimana perkataannya: 

الىةو  ا إلاه في سًته فىإًفٍ قىاشىيمىا في حى ا مًنػٍهيمىا كىسىنىذٍكيري إفٍ شىاءى الِلَهي تػىعىالىى أىنهوي لمىٍ ييوجىدٍ ىىذى حٍ كىاحًدن كىلمىٍ يػيرىجًٌ
 32عىشٍرىةى أىكٍ سىبٍعى عىشٍرىةى مىسٍأىلىةن 

Artinya:  

Apabila Imam Syafi‟i mengatakan kedua pendapat dalam satu keadaan dan 

beliau tidak menguatkan salah satu dari keduanya” maka kami 

meyebutkan bahwasanya persoalan tersebut hanya ditemukan dalam 16 

atau 17 persoalan 

Imam al-Nawawī mengatakan bahwa apa yang diriwayatkan oleh al-

Buwaitī, al-Rabī‟ al-Murādī dan al-Muzanī dari Imam Syafi‟i lebih diutamakan 

berdasarkan pendapat ulama mazhab Syafi‟i dibandingkan dengan apa yang 

diriwayatkan oleh al-Rabī‟ al-Jaizī dan Ḥarmalah.
33

 

Dasar dasar takhrīj dalam mazhab Syafi‟i:
34

 

                                                           
30

Para sahabat adalah ungkapan atau istilah fukaha mazhab Syafi‟i yang digunakan untuk 

para mutaqaddim (pendahulu). Mereka pada umumnya adalah para ulama yang menghasilkan 

turunan pendapat. Lihat: Muhammad Samī‟ī Sayyid Abdu al-Rahmān al-Rustāqī, Al-Qadīm wa 

al-Jadīd min Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī, 123. 

31
Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 68. 

32
Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 68. 

33
Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 68. 

34
Muhammad Samī‟ī Sayyid Abdu al-Rahmān al-Rustāqī, Al-Qadīm wa al-Jadīd min 

Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī, 119. 
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1) Usul yang menjadi pondasi mazhab Syafi‟i. 

2) Kaidah-kaidah yang sudah dibakukan dalam mazhab. 

3) Kasus-kasus yang hukum dan alasan hukumnya dijelaskan oleh Imam 

Syafi‟i. hukum perkara tersebut dipindahkan kepada perkara yang tidak 

dijelaskan hukumnya oleh Imam Syafi‟i karena ada kesamaan alasan 

hukum. 

4) Kasus-kasus yang dijelaskan hukumnya oleh Imam Syafi‟i tetapi ia tidak 

menjelaskankan alasan hukumnya. Kemudian muncul kasus lain yang oleh 

mujtahid dipikir bahwa tidak ada perbedaan di antara kedua kasus tersebut, 

sehingga ia memindahkan kepada kasus tersebut hukum yang dijelaskan 

dalam kasus yang serupa. 

Beberapa kasus di mana qaul qadīm dan qaul jadīd berbeda di dalamnya, 

di antaranya: 

a) Hukum air mengalir yang terkena najis, namun sifat-sifatnya tidak berubah 

Secara umum, air dibagi menjadi dua yaitu air suci dan air najis. Air yang 

suci adalah air yang tidak terkena najis dan air yang tidak berubah, baik sifat, 

warna dan baunya. Sedangkan air najis adalah air dua qullah yang terkena najis 

atau air yang lebih dari dua qullah dan berubah salah satu sifat-sifatnya karena 

najis. Tidak ada perbedaan antara qaul qadīm dan qaul jadīd mengenai air yang 

mengalir yang terkena najis kemudian berubah salah satu sifat-sifatnya maka ia 

dihukumi dengan air najis. 

Namun dalam masalah air mengalir yang terkena najis dan tidak berubah 

salah satu sifat-sifatnya, ada perbedaan antara qaul qadim dan qaul jadid. Menurut 

qaul jadid air tersebut dihukumi sebagaimana air yang tidak mengalir. 

 لىى ل إً صً يى  لمىٍ  وي نٌ ر لًأى اىً ها طى لى بػٍ م قػى ذً ء الٌ اساى ة فى يٌ غى رية استػى ة كاذى اسيتى ة كى يى ارً ة جى اسى يو نىى فً يان كى ارً ء جى اساى  افى ف كى إً فى 
و يٍ لى ل إً صً تى  لميٍ  وي نه ضان لًأى يٍ ر أى اىً ا طى ىى دى عٍ م بػى ذً الٌ ق كى يٍ رً بٍ إً  نٍ ة مً اسى جى ى النه لى عى  بٌ صي م يى ذً ء الٌ اساى كى   وى هي ة فػى اسى جى النى 
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ر اىً طى  وى هي  فػى يٌ غى تػى يػى  لمىٍ  كى يٍْ تػى لٌ قػي  افى ف كى إً ا فى اشى شى ا كى نهى يٍ يىً ا كى هى تػى تّىٍ ا كى هى قً وٍ فػى  نٍ ة مً اسى جى لنه ا ييط باً ا مى مه أى ة كى اسى جى النه 
  35داكً الره س كى نى  وى هي ا فػى مى هي نػى كٍ دي  افى ف كى إً كى 

Artinya: 

Jika air mengalir dan di dalamnya terdapat najis seperti bangkai, dan aliran 
itu berubah maka air  sebelumnya suci, karena air tesebut tidak mencapai 
najis. Air seperti ini air yang dituangkan dari teko ke najis, sedangkan air 
setelah najis pun juga termasuk suci karena najis belum sampai kepadanya, 
sementara air disekitar najis dari bagian atas, bawah, kanan dan kirinya 
jika jumlahnya 2 qullah dan belum berubah sifat-sifat air tersebut maka air 
tersebut juga suci. Namun jika jumlahnya kurang dari 2 qullah, maka air 
tersebut adalah najis seperti air yang tidak mengalir. 

Menurut qaul qadim air mengalir yang terkena najis namun sifat-sifatnya 

tidak berubah tidak dihukumi dengan najis.  

اء مى  وي نه  لًأى يٌ غى تػى  لً لاه م إً ارً اذى  ء اساى  س جٌ نى  يػي لاى  وي نٌ  أى يٍم دً  القى في  وي الى ر قى ؿ لخى وٍ قػى  وً يٍ اص فً ن القى اس بٍ بٌ و العى بي أى  اؿى قى كى 
ء اساى اقفة كى ة كى اسى جى ت النه انى كى   فٍ إً ة كى اسى جى النه  وً اؿ بً ء اسزى اساى  كى يٌ غى  تػى يٍ غى  نٍ س مً جٌ نى يػي  مٍ لى ة فػى اسى جى ى النٌ لى عى  دى رى كى 
 افى ف كى إً ر كى اىً طى  وى هي  فػى يٍْ تػى لٌ قػي  افى كى   فٍ ا إً هى يػٍ لى م عى رً ا يجىٍ مى ر كى اىً ا طى ىى دى عٍ ا بػى مى ا كى هى لى بػٍ ا قػى ف مى إً ا فى هى يػٍ لى م عى رً يجىٍ 
 يركد تَه حى  كى لً ذى  نٍ ء مً يٍ  يطهر شى لاى س كى نى  وى هي ا فػى ىى دى عٍ ا بػى هى يػٍ لى م عى رً ا يجىٍ مى  لٌ كي   كى لً ذى كى س كى نى  وى هي ا فػى مى هي نػى كٍ دي 
 36يٍْ تػى لٌ يبلغ قػي ع كى ضً وٍ  مى في 

Artinya: 

Abū al-„Abbās bin al-Qāṣ mengatakan bahwasanya ada pendapat lain yang 
disebutkan dalam qaul qadīm bahwa air yang mengalir tidak menjadi najis 
kecuali ia mengalamai perubahan karena ia adalah air yang terkena najis. 
Oleh karena itu ia tidak menjadi najis tanpa ada perubahan seperti air yang 
digunakan untuk menghilangkan najis. Jika najis itu berhenti sementara air 
mengalir kepadanya, maka air sebelum dan sesudahnya suci, dan yang 
mengalir ke najis itu pun suci jika jumlah airnya mencapai 2 qullah. Jika 
jumlah air kurang dari 2 qullah maka air tersebut adalah najis. Demikin 
pula dengan semua air yang mengalir ke najis setelahnya menjadi najis. 
semua air itu tidak menjadi suci hingga berada di satu tempat yang 
mencapai 2 qullah. 

Beberapa alasan air tersebut tidak menjadi najis: Pertama, kuat arus air 

yang mengalir. Kedua, para pendahulu beristinja di tepi sungai kemudian berwudu 

di tempat yang sama dan tidak menyiram najis sebelumnya. Ketiga, air yang tidak 
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Abū Ishāq Ibrāḥīm bin „Alī bin Yūsuf al-Syairāzī, Al-Muhażżab fi Fiqh al-Imām al-

Syāfi’ī, Juz 1 (t.t.: Dār al-Kutub al-„Ilmiyyah, t.th.), h. 22. 

36
Abū Ishāq Ibrāḥīm bin „Alī bin Yūsuf al-Syairāzī, Al-Muhażżab fi Fiqh al-Imām al-

Syāfi’ī, Juz 1, h. 22. 
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mengalir dan terkena najis tidak dihukumi sebagai najis kecuali sifat-sifatnya 

berubah seperti air musta’mal yang digunakan untuk menghilangkan najis.
37

 

ر اىً طى  وى هي ة فػى فى  اذيػٍ لىى إً  لٍ صً تى  ا لمىٍ د: مى امً و حى بي ي أى اضً اص كالقى ن القى اس بٍ به و العى بي أى اؽ كى حى سٍ و إً بي أى  اؿى قى كى 
 لٌ كي لً  فٌ لًأى  حٌ صى ؿ أى كٌ الأى اف كى تى لٌ ة قػي فى اذيػٍ  يٍْى بػى كى  وي نى يػٍ بػى  افى ا كى ذى إً  وي نٍ مً  أى ضه وى تػى يػى  فٍ ز أى وٍ ة يجىي فى اذيػٍ  دى عٍ م بػى ذً ء الٌ كاساى 

 38افتى لٌ يو القي  فً بِى تػى عٍ  يػي لاى سها فى فٍ جرية حكم نػى 
Artinya: 

Abū Ishāq, Abū al-„Abbās bin al-Qāṣ dan al-Qāḍī Abū Ḥāmid berkata 
“Selama tidak sampai ke bangkai, maka air itu suci dan air yang berada 
setelah bangkai boleh digunakan untuk berwudu jika antara air dengan 
bangkai terdapat 2 qullah”. Pendapat pertama dalam hal ini lebih shahih, 
karena setiap aliran air memiliki hukum tersendiri sehingga dalam hal ini 
ukuran 2 qullah tidak dijadikan acuan pertimbangan. 

Masalah ini memang tidak ada perbedaan hanya saja kedua pendapat ini 

seakan-akan berbeda karena keduanya berada pada dua konteks yang berbeda. 

Pendapat baru menyatakan bahwa air tersebut tidak dinyatakan najis karena ia 

dihukumi sama dengan air yang tidak mengalir sedang pendapat lama menyatakan 

bahwa air tersebut tidak najis jika ia lebih dari dua qullah. 

b) Hukum air musta’mal untuk bersuci 

Air musta’mal yang digunakan untuk membersihkan najis jika salah satu 

sifatnya berubah baik itu rasa, warna atau baunya, maka air tersebut adalah najis 

secara ijmak. Pendapat pertama mengatakan bahwasanya air musta’mal adalah air 

yang suci dan ini merupakan pendapat lama (qaul qadīm) dalam mazhab Syafi‟i. 

Pendapat ini juga merupakan pendapat kebanyakan ahli ilmu dari para tabiin dan 

selainnya, juga pendapat Mālik ketika tidak ada lagi air selainnya (makruh), dan 
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Aḥmad Naḥrawī „Abdu al-Salām, Al-Imām al-Syāfi’ī fi Mażhabaih al-Qadīm wa al-

Jadīd (Cet. I; t.t.: t.p., 1408 H/ 1988 M), h. 445. 

38
Abū Ishāq Ibrāḥīm bin „Alī bin Yūsuf al-Syairāzī, Al-Muhażżab fi Fiqh al-Imām al-

Syāfi’ī, Juz 1, h. 22. 
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pendapat Imam Ahmad.
39

 Dalil yang digunakan dalam pendapat ini adalah firman 

Allah Swt. dalam Q.S. al-Furqān/25: 48. 

ا بػىيْۡى يىدى 
ۢ
  اهيور طى مۡ رىحۡىتًوًۦْۚ كىأىنزىلۡنىا مًنى ٱلسهمىااءً مىااء كىىيوى ٱلهذًما أىرۡسىلى ٱلريًٌىٓحى بيشۡرى

Terjemahnya:  

Dan Dialah yang meniupkan angin (sebagai) pembawa kabar gembira 
sebelum kedatangan rahmat-Nya (hujan), dan Kami turunkan air dari 
langit air yang sangat bersih.

40
 

Adapun hadis yang menjadi dasar dalam pendapat ini adalah  

ن يمى وا فً الي م قى هي نػٌ سن أى ى، كارى خعً ؿ، كالنى وٍ حي كٍ اء، كمى طى ة، كعى امى مى  أى بً ر، كأى مى ن عي ى، كابٍ لً عى  نٍ ل عى كى رى  دٍ كقى 
 اؿمى عٍ تً اسٍ  فى كٍ رى يػى  وااني كى  مٍ هي نػه أى  ؿه دى فى . للى البػى  كى ذلً حو بً سى ف يى لان: يجزئو أى لى بػى   وً تً يى رًٍ   فً  دى جى وى فػى  وً سً أٍ سح رى مى  ىى سً نى 

 41لمى عٍ تػى اسسٍ  ءاساى 
Artinya: 

Diriwayatkan dari „Alī, Ibnu „Umar, Abī Amāmah, „Aṭā, Makḥūl, Nakha‟ī, 
dan al-Ḥasan, bahwasanya seseorang lupa mengusap kepalanya kemudian 
mendapati air di janggutnya, ia lalu mengusap kepalanya dengan air dari 
janggutnya. Dan ini menunjukkan bahwasanya mereka melihat  air 
musta’mal boleh untuk digunakan. 

Sedangkan pendapat kedua yang merupakan pendapat baru (qaul jadid) 

dalam mazhab Syafi‟i  menyatakan bahwasanya air musta’mal tidak menyucikan. 

Pendapat ini juga merupakan pendapat Umar dan Ibnu „Abbās radiyallāhu 

‘anhuma, pendapat terkenal dari Abū Ḥanīfah, salah satu riwayat dari Mālik dan 

mazhab Imam Ahmad.
42

 Dalil yang digunakan dalam pendapat ini adalah Q.S. al-

Māidah/5: 6. 
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Muhammad Samī‟ī Sayyid Abdu al-Rahmān al-Rustāqī, Al-Qadīm wa al-Jadīd min 

Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī, h. 184-185. 

40
Kementerian Agama Republik Indonesia,  Al-Qur’an dan Terjemahannya (Cet. I; Solo: 

Tiga Serangkai Pustaka Mandiri, 2018), h. 364. 

41
Ibnu Baṭṭāl Abū al-Ḥasan „Alī bin Khalaf bin Abdu al-Malik, Syarḥ Ṣaḥīḥ al-Bukhārī li 

Ibnu Baṭṭāl, Juz 1 (Cet. II: Riyadh: Maktabah al-Rusyd, 1433 H/ 2003 M), h. 291. 

42
Muhammad Samī‟ī Sayyid Abdu al-Rahmān al-Rustāqī, Al-Qadīm wa al-Jadīd min 

Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī, h. 184-185. 
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 كىٱمۡسىحيواٍ بًريءيكسًكيمۡ يَىآىيػُّهىا ٱلهذًينى ءىامىنػيوااٍ إًذىا قيمۡتيمۡ إًلىى ٱلصهلىوٓةً فىٱغۡسًليواٍ كيجيوىىكيمۡ كىأىيۡدًيىكيمۡ إًلىى ٱلۡمىرىافًقً 
عۡبػىيًْْۡۚ كىإًف كينتيمۡ جينيب   اكىأىرۡجيلىكيمۡ إًلىى ٱلۡكى

ْۚ
ااءى أىحىد سى  عىلىىٓ  أىكۡ  مهرۡضىىآ  كينتيم كىإًف فىٱطهههريكاٍ نكيمفىرو أىكۡ جى نى  مًٌ  مًٌ

ديكاٍ  فػىلىمۡ  ٱلنًٌسىااءى  لىٓمىسۡتيمي  أىكۡ  ٱلۡغىاائًطً  نۡويْۚ  كىأىيۡدًيكيم بًويجيوىًكيمۡ  فىٱمۡسىحيواٍ  طىيًٌبا صىعًيدا فػىتػىيىمهميواٍ  مىااء تىً  مىا مًٌ
نۡ  عىلىيۡكيم ليًىجۡعىلى  ٱلِلَهي  ييريًدي  تىويۥ عىلىيۡكيمۡ لىعىلهكيمۡ تىشۡكيريكفى  ييريًدي  كىلىٓكًن جحىرى  مًٌ رىكيمۡ كىليًيتًمه نعًۡمى  ليًيطىهًٌ

Terjemahnya:  

Wahai orang-orang yang beriman, apabila kamu hendak melaksanakan 
salat, maka basuhlah wajahmu dan tanganmu sampai ke siku, dan sapulah 
kepalamu dan (basuh) kedua kakimu sampai ke kedua mata kaki. Jika 
kamu junub maka mandilah. Dan jika kamu sakit atau dalam perjalanan 
atau kembali dari tempat buang air (kakus) atau menyentuh perempuan, 
maka jika kamu tidak memperoleh air, maka bertayamumlah dengan debu 
ang baik (suci), usaplah wajahmu dan tanganmu dengan (debu) itu, Allah 
tidak ingin menyulitkan kamu, tetapi Dia hendak membersihkan kamu dan 
menyempurnakan nikmat-Nya bagimu, agar kamu bersyukur.

43
 

Adapun hadis yang digunakan dalam pendapat ini: 

 لىى ة إً رى يػٍ ثً الكى  مٍ ىً ارً فى سٍ  أى ن في اطً وى مى   في  اجوا تى احٍ   -رضي الله عنهم- وي ابى حى صٍ النب صلى الله عليه وسلم كأى أف 
ى
ل مى عٍ تػى وا اسسٍ معي  يجى لمى اء، كى  اس

 44لرى خٍ أي  ةن ره مى  وً الً مى عٍ تً لاسٍ 
Artinya:  

Bahwasanya Nabi saw. dan sahabatnya membutuhkan air yang banyak 
dalam perjalanan mereka di suatu daerah. Mereka tidak menggunakan air  
musta’mal lagi karena telah digunakan sebelumnya. 

Selain itu, ijmak para sahabat juga menyebutkan bahwa air musta’mal 

tidak boleh digunakan. Air musta’mal tidak dapat digunakan lagi karena ia telah 

digunakan untuk berwudu yang fardhu, setelah digunakan untuk bersuci maka air 

tersebut telah kehilangan sifat sucinya. 

c) Tayamum 

Tayamum merupakan pengganti wudu atau mandi ketika ada penghalang 

untuk menggunakan air, baik halangan itu berupa tidak adanya air, atau penyakit 
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Kementerian Agama Republik Indonesia,  Al-Qur’an dan Terjemahannya, h. 364. 
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Mūsā Syāhīn Lāsyīn, Fatḥ al-Mun’im Syarḥ Ṣaḥīḥ Muslim, Juz 2 (Cet.I: t.t: Dār al-

Syurūq, 1423 H/ 2002 M), h. 237. 
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yang akan semakin parah bila menyentuh air. Tata cara pelaksanaan tayamum 

telah disebutkan dalam Q.S. al-Māidah/5: 6. 

 بًريءيكسًكيمۡ  كىٱمۡسىحيواٍ  ٱلۡمىرىافًقً  إًلىى  كىأىيۡدًيىكيمۡ  كيجيوىىكيمۡ  فىٱغۡسًليواٍ  ٱلصهلىوٓةً  إًلىى  قيمۡتيمۡ  إًذىا ءىامىنػيوااٍ  ٱلهذًينى  يَىآىيػُّهىا
عۡبػىيًْْۡۚ  إًلىى  كىأىرۡجيلىكيمۡ    جينيبا كينتيمۡ  كىإًف ٱلۡكى

ْۚ
ااءى أىحىد  أىكۡ  مهرۡضىىآ  كينتيم كىإًف فىٱطهههريكاٍ نكيمعىلىىٓ سىفىرو أىكۡ جى نى  مًٌ  مًٌ

ديكاٍ  فػىلىمۡ  ٱلنًٌسىااءى  سۡتيمي لىٓمى  أىكۡ  ٱلۡغىاائًطً  نۡويْۚ  كىأىيۡدًيكيم بًويجيوىًكيمۡ  فىٱمۡسىحيواٍ  طىيًٌبا صىعًيدا فػىتػىيىمهميواٍ  مىااء تىً  مىا مًٌ
نۡ  عىلىيۡكيم ليًىجۡعىلى  ٱلِلَهي  ييريًدي  تىويۥ عىلىيۡكيمۡ لىعىلهكيمۡ كىلىٓكً  حىرىج مًٌ رىكيمۡ كىليًيتًمه نعًۡمى  تىشۡكيريكفى ن ييريًدي ليًيطىهًٌ

Terjemahnya: 

Wahai orang-orang yang beriman, apabila kamu hendak melaksanakan 
salat, maka basuhlah wajahmu dan lenganmu sampai siku, dan sapulah 
kepalamu dan (basuh) kedua kakimu sampai ke kedua mata kaki. Jika 
kamu junub maka mandilah. Dan jika kamu sakit atau dalam perjalanan 
atau kembali dari tempat buang air (kakus) atau menyentuh perempuan, 
maka jika kamu tidak memperoleh air, maka bertayamumlah dengan debu 
yang baik (suci); usaplah wajahmu dan tanganmu dengan (debu) itu. Allah 
tidak ingin menyulitkan kamu, tetapi Dia hendak membersihkan kamu dan 
menyempurnakan nikmat-Nya bagimu, agar kamu bersyukur.

45
 

Tata cara tayamum dalam pendapat baru (qaul jadīd) adalah dengan dua 

tepukan, satu tepukan untuk wajah dan satu tepukan untuk kedua tangan sampai 

dengan siku. Pendapat baru (qaul jadīd) juga disebutkan bahwa bagian tangan 

yang wajib dibasuh saat tayamum adalah wajah serta kedua tangan sampai dengan 

siku.
46

 Imam Syafi‟i mengatakan: 

 47يٍْ قى فػى  اسرٍ لىى و إً يٍ اعى ذرى كى  هوي جٍ م كى مًٌ يى ف يػي  أى لاه ل إً جي م الره مه يى تػى ف يػى ز أى وٍ  يجىي لاى ي: كى عً افً الشه  اؿى قى 
Artinya: 

Imam Syafi‟i berkata “tidak boleh seseorang tayamum kecuali ia tayamum 
dengan wajah dan kedua lengannya sampai siku” 

Imam Syafi‟i juga menyebutkan dalam kitab al-Umm bahwasanya 

Rasulullah saw. pernah bertayamum dengan menyapu wajahnya juga kedua 

lengannya. Imam Syafi‟i juga menyebutkan bahwa secara logika ketika tayamum 
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Kementerian Agama Republik Indonesia,  Al-Qur’an dan Terjemahannya, h. 364. 
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Lamīn al-Nājī, Al-Qadīm wa al-Jadīd fi Fiqh al-Syāfi’ī (Cet. I; Riyadh: Dār Ibnu al-

Qayyim, 1428 H/ 2007 H), h. 354. 

47
Al-Syafi‟ī, Al-Umm (Cet. II; Beirut: Dār al-Fikr 1403 H/ 1983 M), h. 65. 
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adalah pengganti wudu, maka ukuran mengusap wajah dan dua tangan dalam 

wudu juga tayamum adalah sama.
48

 

Adapun pendapat lama (qaul qadīm) menyebutkan bahwasanya bagian 

tangan yang wajib diusap ketika tayamum adalah dua telapak tangan dan 

punggungnya.
49

 Pendapat ini berdalil pada hadis: 

ابهةي، فىذىكىرٍتي  في  فػىتىمىرهغٍتي   بػىعىثىنً رىسيوؿي الله في حىاجىةو، فىأىجٍنػىبٍتي فػىلىمٍ أىجًد الٍمىاءى، ا تَىىرهغي الده الصهعًيدً كىمى
ا(. فىضىرىبى بًكىفًٌوً  : )إًنَّهىا يىكٍفًيكى أىفٍ تىصٍنىعى ىىكىذى ضىرٍبىةن عىلىى ذىلًكى للًنهبًًٌ صىلهى الِلَهي عىلىيٍوً كىسىلهمى فػىقىاؿى

الوًً، أىكٍ ظىهٍرى شًىالًوً بًكىفًٌوً، ثم مسح بها كىجٍهىوي الٍأىرٍضً، ثميه نػىفىضىهىا، ثميه مىسىحى بهً  )ركاه  ا ظىهٍرى كىفًٌوً بًشًمى
 50البخارم(

Artinya: 

Rasulullah saw. pernah mengutusku untuk sebuah keperluan sedang aku 
dalam keadaan junub dan aku tidak mendapati air, maka aku berguling-
guling di atas tanah sebagaimana hewan berguling-guling di atas tanah. 
Kemudian aku menceritakan hal tersebut kepada Nabi saw. kemudian 
beliau mengatakan, “sesungguhnya cukup bagimu melakukan seperti ini” 
seraya beliau memukulkan telapak tangan ke permukaan bumi sekali 
pukulan lalu meniupnya. Kemudian beliau mengusap punggung telapak 
tangan kanan dengan tangan kiri dan mengusap punggung telapak kiri 
dengan tangan kanan lalu mengusap wajahnya dengan kedua tangannya. 
(H.R. Bukhari) 

Pendapat yang kemudian dirajihkan dari kedua pendapat ini adalah 

pendapat baru (qaul jadīd), salah satu alasannya adalah karena pendapat baru 

(qaul jadīd) adalah pendapat yang benar dalam mazhab Syafi‟i.
51

 

d) Hukum wudu orang yang menyentuh dubur manusia 

Pedapat lama (qaul qadīm) mengatakan bahwa wudu seseorang yang 

menyentuh dubur manusia tidaklah batal, sebagaimana dijelaskan dalam kitab al-

majmū’: 
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Al-Syafi‟ī, Al-Umm, h. 65. 
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Lamīn al-Nājī, Al-Qadīm wa al-Jadīd fi Fiqh al-Syāfi’ī, h. 356. 
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Muḥammad bin Ismā‟īl al-Bukhārī, Ṣaḥīḥ al-bukhārī, Juz 1 (Cet. V; Damaskus: Dār 

Ibnu Kaṡīr, 1414 H/ 1993 M), h. 169. 
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Lamīn al-Nājī, Al-Qadīm wa al-Jadīd fi Fiqh al-Syāfi’ī, h. 357. 
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تىقًضي كىلمىٍ يىٍكًوً ىيوى في التػهلٍخًيصً  لاى  كىحىكىى ابٍني الٍقىاصًٌ في كًتىابوًً الٍمًفٍتىاحي قػىوٍلان قىدًينا أىنهوي  اهي يػىنػٍ كىقىدٍ حىكى
ايىةً ابٍنً الٍقىاصًٌ عىنٍ الٍقىدًيًم كىلمىٍ يػينٍكًريكهي كىقىاؿى صىاحًبي الشه  ابنًىا الٍميصىنًٌفًيْى عىنٍ حًكى امًلً قىاؿى جْيٍهيوري أىصٍحى

ا الٍقىوٍؿى في الٍقىدًيًم فىإًفٍ ثػىبىتى فػىهيوى ضىعًيفه  دٍ ىىذى ابػينىا لمىٍ نىً  52أىصٍحى
Artinya: 

Dikisahkan olah Ibnu al-Qāṣ dalam bukunya al-Miftāḥ pendapat lama, 
bahwasanya hal tersebut tidaklah membatalkan wudu, namun beliau belum 
mengisahkannya dalam al-Talkhīṣ. Dan telah dikisahkan juga oleh 
kebanyakan penulis melalui Ibnu al-Qāṣ dalam pendapat lama dan mereka 
tidak mengingkarinya. Berkata pula pemilik al-Syāmil sahabat kami belum 
menemukan perkataan ini dalam pendapat lama (qaul qadīm). Jika 
pendapat ini benar ada maka ia bersifat lemah. 

Adapun dalam pendapat kedua atau pendapat baru (qaul jadīd) disebutkan 

bahwa wudu menjadi batal ketika seseorang yang menyentuh lingkaran sekitar 

dubur manusia. Pendapat ini merupakan pendapat ulama mazhab Syafi‟i, al-

Nawawī juga meyebutkan pendapat ini sebagai pendapat yang bena di antara 

sahabat Imam Syafi‟i. pendapat ini juga merupakan perkataan Ahmad yang 

diriwayatkan dari Imam Syafi‟i dan pendapat ini pula dikemukakan oleh sebagian 

besar ulama.
53

  

e) Hukum kulit yang disamak 

Tidak ada perselisihan antara qaul qadīm dan qaul jadīd bahwasanya 

semua hewan menjadi najis karena kematian, suci kulitnya jika disamak kecuali 

anjing dan babi serta hewan yang lahir dari kedua hewan tersebut atau salah 

satunya. Mengambil manfaat dari kulit yang disamak juga boleh sebagaimana 

perkataan Rasulullah saw.
54

  

ثػىنىا،  ،  كىحىده بىةى،  يىٍيَى بٍني يىٍيَى يػٍ يعنا عىنً كىابٍني أىبً عيمىرى  كىعىمٍرهك النهاقًدي،  كىأىبيو بىكٍرً بٍني أىبً شى نىةى  جْىً . ابٍنً عييػىيػٍ
: أىخٍبػىرىنى  نىةى ، عىنً  سيفٍيىافي  قىاؿى يىٍيَى :  عيبػىيٍدً اًلله بٍنً عىبٍدً اًلله ، عىنً  الزُّىٍرمًًٌ ، عىنٍ  بٍني عييػىيػٍ ابٍنً عىبهاسو قىاؿى
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Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 2, h. 38. 

53
Muhammad Samī‟ī Sayyid Abd al-Rahmān al-Rustāqī, Al-Qadīm wa al-Jadīd min 

Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī, h. 203-204. 

54
Aḥmad Naḥrawī „Abd al-Salām, Al-Imām al-Syāfi’ī fi Mażhabaih al-Qadīm wa al-

Jadīd, h. 459. 
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يٍميونىةى بًشىاةو فىمىاتىتٍ، فىمىره بًهىا رىسيوؿي اًلله صىلهى اللهي عىلىيٍوً كىسىلهمى فػىقىاؿى »  ةو لًمى : ىىلاه تيصيدًٌؽى عىلىى مىوٍلاى
: إًنَّهىا حىريىـ أىكٍليهىا أىخىذٍتيٍ  تىةه، فػىقىاؿى بػىغٍتيميوهي فىانػٍتػىفىعٍتيمٍ بوًً؟ فػىقىاليوا: إًنػههىا مىيػٍ ا فىدى ابػىهى قىاؿى أىبيو بىكٍرو كىابٍني «. إًىى

ا دًيثًهًمىا: عىنٍ مىيٍميونىةى رىضًيى اللهي عىنػٍهى  55أىبً عيمىرى في حى
Artinya: 

Telah berbicara kepada kami Yaḥyā bin Yaḥyā, Abū Bakr bin Abī 
Syaibah, Amrū al-Nāqid, Ibnu Abī „Umar seluruhnya dari Ibnu „Uyainah, 
Yaḥyā berkata: Sufyān bin „Uyainah mengabarkan kepada kami dari 
Zuhrī, dari „Ubaidillah bin Abdillah, dari Ibnu „Abbās mengatakan: “Telah 
disedekahkan seekor kambing kepada maimunah dalam keadaan mati, 
kemudian Rasulullah saw. lewat dan berkata: mengapa kalian tidak 
mengambil kulitnya kemudian menyamak dan mengambil manfaat 
darinya?. Mereka pun menjawab: Sesungguhnya ia telah mati. Rasulullah 
saw. kemudian berkata: Sungguh yang diharamkan adalah memakannya”. 
Perkataan Abū Bakr dan Ibnu Abī „Umar dalam hadis mereka berdua dari 
Maimunah r.a. 

Pendapat lama (qaul qadīm) mengatakan bahwa kulit yang disamak 

tidaklah suci secara batinnya sebagaimana sabda Rasulullah saw. 

اف به ن حً ابٍ  وي حى حه صى د كالأربعة، كى حٍى أى ي كى عً افً الشه  وي جى رى خٍ  عصب" أى لاى كى  ابً ىى ة بًً تى اسيػٍ   نى مً  وا عي فً تى نػٍ تػى   لاى "
 56مذً مً الترًٌٍ  وي نى سه كحى 

Artinya: 

“Jangan mengambil manfaat dari kulit bangkai dengan cara penyamakan” 
dikeluarkan oleh Imam Syafi‟i dan Aḥmad dan al-Arba‟ah, dan disahihkan 
oleh Ibnu Ḥibbān dan dihasankan oleh al-Tirmizī. 

Adapun pendapat baru menyatakan bahwasanya kulit yang disamak itu suci secara 

zahir dan batin. Sebagaimana sabda Rasulullah saw. 

 57م(ارً خى اه البي كى )رى  "هرطى   دٍ قى فػى  غ بٍ دى  ابو ىى إً  أيا "
Artinya: 

Kulit apapun yang telah disamak adalah suci (H.R. Bukhari). 
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Abū al-Ḥusain Muslim bin al-Ḥajjāj bin Muslim al-Qusyairī al-Naisābūrī, Al-Jāmī’ al-

Ṣaḥīḥ, Juz 1 (Turki: Dār al-Ṭabā‟ah al-„Āmirah, 1334 H), h. 190. 

56
Mūsā Syāhīn Lāsyīn, Fatḥ al-Mun’im Syarḥ Ṣaḥīḥ Muslim, Juz 2, h. 401. 

57
Muḥammad bin Ismā‟īl al-Bukhārī, Al-Jāmi’ al-Ṣaḥīḥ, Juz 1 (Cet. I; t.t.: Markaz al-

Syaikh Abī al-Ḥasan al-Nadwī, 1432 H/ 2011 M), h. 145. 
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Imam al-Nawawī menentang pendapat lama (qaul qadīm) dengan alasan 

bahwasanya pendapat tersebut bukanlah pendapat Imam Syafi‟i tetapi ia 

merupakan pendapat Imam Malik. Beliau juga mengatakan bahwasanya pendapat 

lama dan pendapat baru dalam mazhab Syafi‟i adalah sucinya kulit yang disamak 

baik secara zahir dan batinnya.
58

 

f) Hukum tertib dalam wudu 

Urutan tertib di antara wajib wudu merupakan salah satu rukun dalam 

wudu, jika ditinggalkan secara sengaja maka wudu tersebut dianggap tidak sah. 

Hal ini tertera dalam pendapat lama (qaul qadīm) dan tidak ada dalam pendapat 

baru (qaul jadīd) yang menyelisihinya. Namun ada perbedaan antara pendapat 

lama (qaul qadīm) dan pendapat baru (qaul jadīd) mengenai orang yang 

meninggalkan urutan tertib wudu karena lupa. Pendapat lama (qaul qadīm) 

mengatakan bahwa wudu seseorang yang lupa urutan tertib wudu adalah tetap sah. 

Adapun pendapat baru (qaul jadīd) mengatakan bahwa ketika seseorang 

meninggalkan urutan tertib wudu karena lupa maka sama saja ketika seseorang 

meninggalkan salah satu rukun wudu dengan sengaja dan wudu tersebut dianggap 

tidak sah.
59

 

Pendapat lama (qaul qadīm) berdalil pada salah hadis yang diriwayatkan 

dari Ibnu „Abbās sebagaimana disebutkan dalam kitab al-Majmū‟: 

ا أىفه النهبًه صىلهى الِلَهي عىلىيٍوً كىسىلهمى تػىوىضهأى فػىغىسىلى كى  يٍوً ثميه قالوا كىرىكىل ابٍني عىبهاسو رىضًيى الِلَهي عىنػٍهيمى جٍهىوي ثميه يىدى
مىاؿً رجًٍلىيٍوً ثميه مىسىحى رىأٍسىوي كىلًأىنػه  تػىقٍدًيًم الٍيىمًيًْ عىلىى الشًٌ بٍ فًيهىا تػىرٍتيًبه كىاذىٍنىابىةً كىكى هىا طىهىارىةه فػىلىمٍ يجىً

ثيوي فىدىؿه عىلىى أىفه  ةن ارٍتػىفىعى حىدى عٍبً كىلًأىنهوي لىوٍ اغٍتىسىلى الٍميحٍدًثي دىفػٍعىةن كىاحًدى  التػهرٍتيًبى لاى كىالٍمًرٍفىقً عىلىى الٍكى
بي   60يجىً
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Aḥmad Naḥrawī „Abdu al-Salām, Al-Imām al-Syāfi’ī fi Mażhabaih al-Qadīm wa al-

Jadīd, h. 460. 

59
Aḥmad Naḥrawī „Abdu al-Salām, Al-Imām al-Syāfi’ī fi Mażhabaih al-Qadīm wa al-

Jadīd, h. 463. 

60
Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 444. 
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Artinya: 

Mereka mengatakan bahwa diriwayatkan dari Ibnu „Abbās bahwasanya 
Nabi saw. berwudu kemudian membasuh wajah beliau lalu tangan, lalu 
kaki lalu menyapu kepala beliau. Karena wudu adalah ṭaharah maka tidak 
diwajibkan tertib sebagaimana mandi junub, mendahulukan sebelah kanan 
sebelum kiri atau mendahulukan siku sebelum kaki. Alasan lain juga 
adalah apabila seseorang dalam keadaan berhadas mandi sekaligus, maka 
hadasnya hilang. Hal ini menunjukkan bahwa urutan tertib tidaklah wajib. 

Namun disebutkan pula setelahnya bahwa dalil yang disebutkan tersebut 

merupakan dalil yang lemah dan mengingat kelemahan tersebut maka ia tidak 

boleh dijadikan sebagai rujukan.
61

  

Telah dijelaskan juga sebelumnya dalam mazhab Imam Syafi‟i 

bahwasanya wudu itu wajib dilakukan secara berurutan. Para sahabat dalam 

mazhab Syafi‟i meriwayatkannya dari „Uṡmān bin „Affān, Ibnu „Abbās dan salah 

satu riwayat dari „Alī bin Abī Ṭālib. Pendapat ini juga disampaikan oleh Abū 

Ṡaur, Abū „Ubaid, Ishāq bin Rahwaih dan pendapat ini juga merupakan pendapat 

terkenal dari Imam Aḥmad.
62

 

g) Jual beli budak mukātab
63

 

Ada dua pendapat mengenai jual beli budak mukātab, pendapat pertama 

dalam mazhab lama (qaul qadīm) menyebutkan bahwa budak mukatab boleh 

dijual. Pendapat kedua dalam mazhab baru (qaul jadīd) mengatakan bahwa budak 

tersebut tidak boleh dijual, inilah pendapat ulama dalam mazhab syafi‟i.
64

 

Pendapat yang unggul di antara keduanya adalah pendapat pertama bahwasanya 
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Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 445. 

62
Al-Nawawī, Al-Majmū’ Syarḥ al-Muhażżab, Juz 1, h. 443. 

63
Budak mukatab merupakan budak yang telah mengadakan perjanjian dengan tuannya 

agar ia menyerahkan kepada tuannya sejumlah harga secara bertahap agar ia bisa merdeka. Lihat: 

Muḥammad Rawās Qal‟ajī, Mu’jam Lughah al-Fuqahā’, (Cet. II; t.t.: Dār al-Nafāis, 1408 H/ 1988 

M), h. 244. Lihat juga: Muhammad Samī‟ī Sayyid Abd al-Rahmān al-Rustāqī, Al-Qadīm 

wa al-Jadīd min Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī,h. 392. 
64

Lamīn al-Nājī, Al-Qadīm wa al-Jadīd fi Fiqh al-Syāfi’ī, h. 192. Lihat juga: Abū 

Muḥammad al-Ḥusain bin Mas‟ūd bin Muḥammad bin Farrā‟ al- Bagawī, al-Tahżīb fī Fiqh al-

Imām al-Syāfi’i, Juz 8 (Cet. I; t.t.: Dār al-Kutub al-„Ilmiyah, 1418 H/ 1997 M), h. 462. 
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jual beli budak mukātab sebelum ia membayarkan sebagian dari kewajibannya itu 

hukumnya boleh dan kitābah
65

nya batal lantaran penjualan tersebut. Jika ia telah 

membayarkan sebagian kewajibannya maka tidak boleh menjualnya dalam porsi 

yang setara dengan kewajiban yang telah ia bayarkan. Kitābah atas bagian dari 

budak yang telah dijual itu batal sedangkan sisanya telah merdeka.
66

  

h) Pengakuan nikah bagi wanita yang telah balig dan berakal 

Jika seorang wanita yang telah balig dan berakal berkata “ayahku telah 

menikahkan aku dengan Zaid dan disaksikan oleh dua orang saksi” lalu Zaid 

mengakui hal itu tetapi ayah wanita tersebut atau dua orang saksi mengingkari, 

apakah pengakuan wanita itu diterima?
67

 

Pendapat pertama dalam mazhab baru (qaul jadīd) mengatakan 

bahwasanya pengakuan wanita yang disertai dengan pembenaran oleh suami 

adalah pengakuan yang diterima dan tidak membutuhkan bukti serta keterangan 

dari pihak lain sedang pendapat kedua dalam mazhab lama (qaul qadīm) 

mengatakan bahwa jika kedua saksi adalah orang asing (bukan mahram), maka 

pernikahannya ditetapkan dengan pengakuan keduanya, tetapi jika tidak maka 

keduanya diminta mengajukan bukti dan keterangan.
68

 Hal ini juga disebutkan 

oleh Lamīn al-Nājī bahwasanya dalam mazhab baru (qaul jadīd) pengakuan 

seorang wanita yang balig, berakal dan merdeka meskipun ia bodoh dan tidak 
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Kitābah berarti menggabungkan kemerdekaan budak di masa yang akan datang dengan 

kebebasan usahanya di masa sekarang. Lihat: Muhammad Samī‟ī Sayyid Abd al-Rahmān al-

Rustāqī, Al-Qadīm wa al-Jadīd min Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī, h. 392 

66
Muhammad Samī‟ī Sayyid Abd al-Rahmān al-Rustāqī, Al-Qadīm wa al-Jadīd min 

Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī, h. 396. 

67
Muhammad Samī‟ī Sayyid Abd al-Rahmān al-Rustāqī, Al-Qadīm wa al-Jadīd min 

Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī, h. 401. 

68
Al-Rafi‟ī, al-‘Azīz bi Syarḥ al-Wajīz, Juz 7 (Cet. I; Beirut: Dār al-Kutub al-Ilmiyah, 

1417H/ 1997 M), h. 533. 
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bermoral, perawan atau janda itu diterima sebagai pengakuan jika suaminya juga 

setuju dengan pengakuan tersebut.
69

 

Pendapat yang kuat di antara keduanya adalah pendapat yang menyatakan 

bahwa pengakuan wanita akan adanya pernikahan diterima saat disertai 

pembenaran dari suami karena pernikahan adalah hak keduanya, dan keduanya 

lebih mengetahuinya daripada orang lain.
70
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Lamīn al-Nājī, Al-Qadīm wa al-Jadīd fi Fiqh al-Syāfi’ī, h. 206. 

70
Muhammad Samī‟ī Sayyid Abd al-Rahmān al-Rustāqī, Al-Qadīm wa al-Jadīd min 

Aqwāl al-Imām al-Syāfi’ī, h. 402. 
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BAB V 

PENUTUP 

A. Kesimpulan 

Berdasarkan uraian pembahasan yang telah dipaparkan mengenai 

implikasi qaul qaīm dan qaul jadīd sebagai metode istinbat hukum mazhab 

Syafi‟i, dengan melihat dan mencermati uraian dari bab pertama sampai dengan 

bab keempat skripsi ini, maka dapat diambil kesimpulan sebagai berikut: 

1. Berdasarkan hasil analisa dapat disimpulkan bahwasanya qaul qadīm yang 

bertolak belakang dengan qaul jadīd tidak boleh diamalkan dan tidak 

boleh berfatwa menggunakannya kecuali pada beberapa masalah di mana 

pendapat yang digunakan adalah qaul qadīm dengan syarat. Qaul qadīm 

boleh difatwakan dan boleh diamalkan pada dua keadaan, yaitu pertama, 

ketika qaul qadīm tidak disinggung dan tidak ditentang dalam qaul jadīd. 

Kedua, ketika qaul qadīm didukung oleh hadis shahih. Qaul qadīm  yang 

tidak memenuhi kedua syarat tersebut tidak boleh diamalkan dan juga 

tidak boleh difatwakan bahwa ia adalah mazhab Syafi‟i. 

2. Qaul qadīm dan qaul jadīd menjadi sebab ulama mazhab Syafi‟i harus 

melakukan kajian ulang untuk merajihkan pendapat-pendapat tersebut 

dengan berdasar pada ilmu usul dan kaidah-kaidah yang telah digagas oleh 

Imam Syafi‟i. 

B. Implikasi Penelitian 

Penelitian ini diharapkan dapat menambah wawasan pembaca dan para 

peneliti lain dalam mengadakan penelitian-penelitian yang sebidang dengan 

pembahasan dalam penelitian ini dan juga melakukan pengembangan terhadap 

berbagai kekurangan yang terdapat dalam penelitian ini. Penelitian ini juga 

diharapkan dapat berguna sebagai tambahan bacaan dan referensi terkait 
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penelitian yang sebidang dengan penelitian ini terkhusus mengenai implikasi qaul 

qadīm dan qaul jadīd sebagai metode istinbat hukum mazhab Syafi‟i. 
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